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NIAM M PAYA

Voici un livre essentiel au Noir, &4 sa prise de conscience, 2
sa soif de se situer par rapport 4 'Europe. 1l doit étre aussi le
livre de chevet de tous ceux qui se préoccupent de comprendre
I’Africain et d'engager un dialogue vivant avec lul.

Pour moi, ce petit livre est le plus important de ceux que
j'ai lus sur I'Afrique : c'est que mes préoccupations me pous-
saient a4 l'espérer. Comme eclles m'ont poussé a souhaiter que
Jean-Paul SARTRE mil son remarquable lalent el sa rare indé-
pendance morale 4 projeter les éclairs de son espril lumineux,
subtil et agile, sur les méandres encore imprécis de notre téne-
breux destin.

Deux études capitales pour le monde noir. L'une contribue &
révéler ’ame du négre authentique inséré dans son vivifiant
milieu naturel. L'aulre dévoile le sens actuel de I'aventure du
negre dans le maquis europcen.

Nous parlerons ailleurs d’ ¢ Orphée Noir », comme d'un ¢vene-
ment important, du premier qui marque I'entrée du Noir, comme
présence active, dans la Cité & rebitir pour tous.

Nous remercions le R.P. Tempels de nous avoir donné ce



livre, témoignage pour nous de 'humilité, de la sensibilité et de
la probilé qui ont dt marquer ses rapports avec les Noirs.

Merci également & « Lovania » de nous en avoir permis
I’édition en France.

Qu'y a-t-il donc de plus saisissant que le speclacle de la
détresse : un étre abandonné, dépouillé de toutes les garanties
sociales, réduit A sa propre liberlé nue, 4 son impuissance origi-
nelle et livré 4 la terreur du Destin ?

L’'authenlique grandeur qui se dégage d'un lel spectacle ne
caractérise cependant pas la misére en Europe.

La misére ici n'inspire que la pilié. Mais une molle et fade
pitié. Une pitié qui s’évanouit vite, sil6t surgie ; inconsistante,
comme si elle avait honte d’elle-méme. L’homme devant la misére
semble craindre, pour sa sensibilité énervée, un ecoeurement
ou une ivresse de petite nature ; tel le fragile RILKE redoutait
que la Musique de Beethoven ne détournat son dme d'une voca-
tion découverte au prix de pénibles el ferventes incantations.
Mais RILKE savait avoir pitié...

La misére, elle, subtile, ondoyante, s'épand partoul, inonde
tout, imbibe, informe les consciences el les choses, et finit par

revétir 'apparence d'une étrange beaulé dont se consolent cer-
taines ames.

Misére de tous en général : I'homme, inquiet, crée et recree
sans cesse pour accroilre el préciser sa puissance, pour sauver
et éclairer sa liberté au contact de celle des autres. Mais il
n'arrive pas a4 toujours accroitre, hélas (el c'esl une source sans
doute du déséquilibre) sa force morale en méme lemps que sa
puissance malérielle. Il est stupéfiant, par exemple, de voir
jusqu’ont peut aller la erédulité de 'Européen moyen, ce qui ali-
mente sa foi désarmée (el quasi désespérée) en ces ersatz spiri-

tuels que sont des valeurs éminemment changeantes comme la
mode,

La misére est flagranle jusqu'au tragique pur, dans ce taudis
ot manquent Pair et la lumiére. C'esl une misére qui s’ignore,
qui n’arme la conscience que d’amers el impuissants réflexes, de
réves débiles et déshumanisés.



Misere de l'intellectuel, engagé dans le dédale des valeurs, ol
les fausses se distinguent mal des vraies, oll, comme des ¢loiles,
elles poussent et s’éteignent tour a tour, — misére de 'arliste, du
penseur qui n'a plus assez de ressources pour évaluer par ses

seuls moyens les ercalions par rapport auxquelles il doit situer
les siennes propres.

Misére de souverains qui ne commandenl ni aux hommes ni
aux evénements, mais vivent de I'art de se mainlenir a la faveur
du hasard et de la confiance naive du peuple.

Misere d'un peuple, hélas, victime tantét de la passion, éclatée
en une jusie mais imprécise colére, — plus souvent d'une
savanie propagande, toujours la méme, jamais soupgonnde, et qui
dévore I'intimité la plus secréte, I'équilibre el la lucidité essentiels.

Misére d’une sensibilité riche de sa seule mobilité et que ne
repose, ne nourrif, aucune fidélit¢ ; misére d’une inlelligence qui

ne connait plus que situations et rapports, et qu'abandonne toute
experience concrele.

Misére de I'ime qui ignore, parce qu'objets de luxe, I'amitié,
'amour paisible, la famille, 1a foi ; de I'Ame 4 qui la tyrannie des
evénements serl d’enlhousiasme naturel.

Misere de I'Europe gu’encombrenl les moyens et qui a perdu
le gout du bonheur au point de le sacrifier aux moyens : la
surabondance du blé y devient un mal, et le souci, un grand bien,

condition et presque substance de la liberté, ce bien supréme, cette
véritable fin des fins.

Encore cette liberté, qui s’apparente étrangement a la ¢ for-

me » (en langage sportif), ne vit-elle et ne s'éprouve-t-elle que
dans les siluations d’heureux et difficile équilibre.

L’Europe ne s’en rend pas toujours compte, car, n'est-ce
pas ? voici des siécles qu’elle ne se refléte qu'au miroir de sa
propre conscience, el se condamne a ne se connailre, 4 ne con-
nailre la vie qu’incomplélement, puisqu’elle prive les autres —
moins par haine que par une maladive pudeur — du Regard, de

la Parole, qui eussent achevé de saisir et révéler le Destin de
I'Humanité.

La rancon de lant de puissance technique devait étre la cécite,
fruit de I'aliénation, de la misére et de la peur,

Cette misére fonciére est pour nous la pire des malédictions :



la perte de ce que le R. P. TEMPELS appelle la puissance vitale.
Entendez non point la volonté de puissance du Nazi, mais 'apti-
tude essentielle & accueillir les bontés, ou mieux la Bonté de 'exis-
tence. Poreuse & la succulence de la vie plus qu'a ses infirmités
ou perils, 'ame noire voue au monde, comme A4 la Merveille
totale — (el pourlant inépuisable, irréductible & une simple équa-
lion de forees) — Tadoration d’'un amour non point passionné
(la passion chosifie les étres), mais fervent.

Pour le negre, la vie vaut d'éire vécue. Le bonheur est la fin
avouable et unique & la fois de I'existence.

Il n’a pas de contour préecis, saisissable de I'extérieur ; ni
objet de la Raison, ni ccuvre de la seule volonlé individuelle.

Il est on ne peul plus concret el gratuit. Non que le meérile
n'inlervienne. Mais le mérite ne saurait étre une fin en soi.

Plutot un signe de cette richesse essentielle, la ¢ puissance
vitale 3.

Celle-ci, plus que I'amour propre ou la volonté, définit I'homme.

On voif que cel univers, couronné d’authenlique plénitude,
est d'un aulre ordre, (comme dirait Pascal), que celui de 'Eu-
rope ax¢ sur cette liberté, objet de tout amour, et étrangement
insaisissable & travers les diges.

Malheureusement le génie de notre civilisalion, si respectuenx
de I'autonomie des étres, de la liberlé d’autrui, se prétait merveil-
leusement 4 subir le joug de la volonté de puissance. Nous étu-
dierons ailleurs ce phénoméne curieux qu’est la colonisation,
chez nous, et la contradiction qu’elle inflige au génie européen,
le neeud qu’elle érige, comme un abeés, sur le chemin de son
histoire et qu'elle oppose au Deslin de I"humanité.

La double question qui se pose esl de savoir si le génie noir
doit cultiver ce qui fait son originalilé, celte jeunesse de I'ame,
ce respect inné de I'homme et du cree, cette joie de vivre, celle
paix qui est, non point défiguration de I'homme, imposée et subie
par hygiéne morale, mais harmonie naturelle avec la majesté
heureuse de la vie... On se demande aussi ce que le Noir peut
apporter au monde moderne.



Si nous pouvions répondre avec précision a ces deux ques-
tions, nous n'aurions sans doute pas crc¢é « Présence Africaine ».

Ce que nous pouvons dire, c’est que la notion méme de cul-
ture. eoncue comme volonté révolutionnaire, est contraire a notre
génie, comme la notion méme de progreés. Le progrés n’etit hanté
nolre conscience que si nous avions quelques griefs contre la
vie, donnée naturelle,

Quant & I'apport du Neir 4 la Cilé Moderne, il ne se détermi-
nerail aisément que si la tendance de 'homme moderne a se
confondre, 4 'extréme limite, avec la conscience hislorique, pou-
vait se définir avec une clarté rigoureuse.

Nous savons seulement que ni l'européen, ni I'africain ne
peuvent que ce dernier n'entre dans le eyele moderne ct, par la,
ne perde de la fraicheur virginale de ses caracléres lradilionnels.

Le négre aussi s'aliénera el connaitra cette misére dont nous
parlions tout & I'heure. Rien ne lui servirail de se replier sur
lui-méme. Ses valeurs telles qu’elles résullent du livre du
P. TEMPELS (et telles qu'on peut les dégager par l'analyse des
ccuvres folkloriques : ce que I'Europe n’a pas encore su faire,
déroutée par les lrop discretes qualités de créations dénués de
coquetterie) ne se conservenl pas par une action militante puis-
qu’elles n’en sont pas le fruit.

Sans doute, le poids de la présence négre adoucira-l-il le cli-
mat anxienx du monde de demain, mais ce sera la un apport
involontaire et difficile & apprécier aujourd’hui.

Quoi qu'il en soit, lorsqu’un univers mouvanl s'empare de vous,
il est prudent de raidir les jarrets et I'attenlion. L’abandon et
I'inconscience pourraient étre mortels.

M. Daniel Halévy a récemment publié un petit livre élégant
el séduisant : « Essai sur l'accélération de I'hisloire ». Nous avons
le droit de ne pas en épouser la thése inspirée de Leibniz. Mais
on peut croire que le destin de 'homme est de se souslraire de
plus en plus au repos, 4 la stabilité et donec aux nourritures qui
le soutenaient jusqu'ici et lui conféraient cet équilibre évocateur
de I'éternité sereine et vivante, — pour se livrer a cette liberté qui
est souci, activité combative, tension, équilibre instable et his-



toire. Celte liberté dont la plus belle forme est la vigilance de
I'Amour !

Car, I'Europe a fait cette expérience fondamenlale que 1’hom-
me ne peut se trouver en ne cherchant que soi. Qu'il se donne
donc. Loin de perdre sa vie, il la gagnera. Quant & nous, Afri-
cains, il est possible que nous ayons assez d'amour disponible
pour ne pas lrop déparer la cité commune de demain.

De toute facon, notre volonté est de donner rendez-vous a
"Europe au pays de I'Universel. Qu'elle ne fasse pas l'école
buissonniére et qu’au long de sa route, 1a fleur du sentiment ou
de la mauvaise foi ne la retienne. Notre route & nous aura été
plus dure. Mais parce qu'elle s’appelle le chemin de la Foi en
I'Homme, nous n’avons pas tardé a choisir..,

Alioune DIOP.
(1947)
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CHAPITRE PREMIER

A LA TRACE
D'UNE PHILOSOPHIE « BANTOUE »

1. La vie et la mort conditionnent le comportement humain

On a souvent constaté qu'un Européen, qui avait abandonné
au cours de sa vie toute pratique religicuse chrétienne, revient
aiscmenl & Pattitude chrétienne lorsque la souffrance ou Pagonie
souleve le probléme de la conservation et de la survie, ou de
la perte et de la destruction de son étre. Beaucoup de seepti-
ques ne reviennenl-ils pas, a I'article de la morl, chercher, dans
la sagesse chrélienne occidentale, la solution pratique du pro-
bleme de la rédemption ou de la damnation. La souffrance ct
la. mort sont toujours les deux grands apotres qui, en Europe,
ramenent, & 'ultime moment, bien des égarés aux principes de
vie de notre tradition chrétienne.

De méme voyons-nous tant de nos Bantous, évolués ¢« civi-
lisés », voire chrétiens, qui retournent & leur attitude ancienne,
chaque fois qu'ils sont sous I'emprise des ennuis, du danger ou
de la souffrance. C’est parce que leurs ancétres leur ont laissé
leur solution pratique du grand probléme humain, du probléme
de la vie et de la mort, de la salvation ou de la destruction.
De nombreux Bantous, trop superficiellemen!| convertis ou civi-
lises, retournent done, poussés par une force déterminante, aux
comportement et conceptions herilés de leurs ancétres qui leur
sont dictés par leur atavisme.
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Chez les Bantous, et vraisemblablement chez lous les peu-
ples primitifs, la vie et la mort sont les grands apotres de la
fidélité aux conceplions « magiques » el du recours aux pra-
tiques « magiques » traditionnelles.

2. Tout comportement humain repose sur un systéme
de principes

S5i 'Européen moderne et hypercivilisé ne parvient pas a se
libérer de T'attitude ancestrale, c’est parce que ses réflexes repo-
sent sur un systéme complet philosophique, d’inspiration chré-
tienne, sur une conceplion intellectuelle, claire, com plete et
positive, de 'univers, de ’homme, de la vie el de la mort et de
la survie d’un principe spirituel : Fame. Cette acception du
monde visible et invisible est imprimée trop profondément dans
Pesprit de la culture occidentale pour ne pas resurgir irrésis-
tiblement lors des grands événements de la vie.

Il est fort possible, tant pour Pindividu que pour le groupe
clanique, ou pour les peuples, que ce soient précisément les
mysteres de la vie et de la mort, de la permanence et de la
destruction, qui aient engendré la peur, agent psychologique,
ayant donné naissance a cerlains comportements et 4 certaines
pratiques rédempirices. Il ne serait pourtant guére scientifique
de ne retenir, comme seul fondement de ces comportements,
que Iinfluence du milieu et les facteurs psychologiques (émo-
tion, fantaisie ou imagination puérile). Il ne s’agil pas en effet
d'étudier I'attitude de quelques individus. Tl s’agit de comparer
deux conceptions de la vie, — la conception chrétienne oecci-
dentale d’une part, et la coneeption ¢« magique » d’autre part,
— qui se sont perpétuées a travers le temps et dans Iespace,
deux conceptions qui, au cours des siécles, ont embrassé des
peuples et des groupes culturels entiers.

La permanence de ces attitudes a (ravers des si¢cles d’évolu-
tion contingente ne trouve d’explication satisfaisante que dans
la présence d’un ensemble de concepts logiquement coordon-
nés el motlives, dans une ¢ Sagesse ». Le comportement ne
peul élre universel pour tous, ni permanent dans le temps,
s'll n’y a pas 4 sa base un ensemble d’idées, un sysiéme logi-
que, une philosophie positive compléle de Punivers, de 'homme
et des choses qui I'environnent, de Pexistence, de la vie, de la
mort et de la survie.
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Sans exclure d’autres incidences (divines ou humaines), il
nous faut posltuler, chercher et trouver, comme ultime fonde-
ment d'un comportement humain logique et universel. une
pensée humaine logique.

Point de comportement vital sans un sens de la vie ; point de
volonté de vie sans concept vital ; point de constante pratique
rédemptrice sans philosophie du salul.

Faut-il des lors s’étonner de ce que nous trouvions chez les
Bantous, et plus généralement chez tous les primitifs, comme
fondement de leurs conceptions intellectuelles de Punivers.
quelques principes de base, et méme un systéme philosophique,
relativement simple et primitif, dérivé d’une ontologie logique-
ment cohérente ?

Plusieurs voies doivent conduire & la découverte d'un pareil
systeme onlologique. Une connaissance approfondie de la lan-
gue, une elude poussée de I'ethnologie, une examen critique du
droil, ou encore la maieutique bien appropriée de 'enseigne-
ment du catéchisme, peuvent nous la révéler.

Il est possible aussi, — et ¢’est apparemment la voie la plus
courte, — de retracer directement la pensée profonde des Ban-
tous, de la penélrer et de I'analyser. La philosophie des Bantous
fut-elle déja étudiée et développée comme telle ? Sinon, il est
grand temps que chacun s’y mette, afin de rechercher et de
définir la pensée fondamentale de I'ontologie bantoue, unique
clé permettant de pénétrer la pensée des indigénes.

N'attendons pas du premier Noir venu, (el notamment des
jeunes gens), qu'il puisse nous faire un exposé systématique
de son systéme onlologique. Cependant cette ontologie existe :
elle pénetre et informe toute la pensée du primitif, elle domi-
ne el oriente tout son comportement.

Par les méthodes d’analyse el de synthése de nos disciplines
intellectuelles nous pouvons, donc devons rendre aux ¢ primi-
tifs » le service de rechercher, classifier et systématiser les
eléments de leur systeme ontologique.

Celui qui prétend que les primitifs ne possédent point de sys-
teme de pensée, les rejette d’office de la classe des hommes.
Ceux qui le disent, se conlredisent d’ailleurs fatalement. Pour
ne citer qu'un exemple, nous le prendrons chez R. Allier, qui,
dans sa ¢ Psychologie de la Conversion s, écrit: (p. 138)



16 LA PHILOSOPHIE BANTOUE

¢« Demandez aux Basouto, dit M. Dieterlen, le pourquoi de ces
coutumes ; ils sont incapables de vous répondre. Ils ne réflé-
chissent pas. Ils n’ont ni théories ni doctrines. Pour eux, la
scule chose qui imporle, c’est Iaccomplissement de certains
acles traditionnels, le contact gardé avec le passé et les tré-
passés », Mais, & deux pages de la on peut lire : ¢ Qu’esl-ce
qui rend irrésistible cette opposition des chefs ? CCest Ia peur
de rompre le lien mystique, qui, par le chef, s’élablit avee les
ancélres, et c'est la peur des catastrophes que cela peut en-

trainer ». Qu'est-ce d’aulre, ce ¢ lien mystique » ou cette ¢ in-
fluence des ancélres », que les éléments d’un systeme de pen-
sée ? Serait-ce un simple instinct ou une crainte irraisonnée
sans plus ? Ne serait-il point plus raisonnable et plus scien-
tifique de rechercher quelles idées sustentent cette réaction
devant le « lien mystique » ? Peut-étre pourrail-on méme se
passer, apres cela, de ce mot passe-partoul de « mystique ».

3. 11 y a lieu de rechercher Pinstrument intellectuel,
les concepts el les principes fondamentaux philesophiques
des Bantous

Quiconque veut étudier les primitifs ou les primitifs évolués,
doit renoncer a parvenir & des conclusions seientifiquement
valables, tant qu'il n’a pas pu pénétrer leur métaphysique. Affir-
mer a priori que les primitifs n'onl pas d’idées au sujet des
¢tres, qu'ils n'ont pas d’ontologie et que toute logique leur
fail defaut, c'est tourner le dos & la réalité. Tous les jours,
nous pouvons nous rendre compte que les primitifs sonl encore

aulre chose que des enfants affligés d'une imagination fantas-

que. C'est en lant qu'Hommes que nous avons appris 4 les
connaiire, ici méme, chez eux. Le seul folklore et la des-
criplion superficielle d’étranges coulumes, ne peuvent suffire
a nous faire découvrir et comprendre 'Homme primitif. 1.’eth-
nologie, la linguistique, la psychanalyse, la science du droil, la
sociologie et I'étude des religions ne pourront donner des con-
clusions définitives, qu'aprés que la philosophie el I'ontologie
du primilif auront été complétement étudices el décrites. En

eifel, s1 les primitifs ont une conception particuliere de I'étre
et de I'univers, cette ¢« ontologie » propre donnera un caraec-
tere spécial, une couleur locale, 4 leurs croyances et pratiques
religicuses, a leurs meeurs, 4 leur droit, a leurs institutions et
coutumes, a leurs réactions psychologiques ct plus générale-
ment a tout leur comportement. Ceci est d’aulant plus vrai,

T A S—
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qu'a mon humble avis, les Bantous, comme tous les primitifs,
vivent plus que nous d'Idées el selon leurs idces.

Ceci dit pour ceux qui veulent ¢ etudier » les Bantous et
les primilifs.

Cependant, une meilleure compréhension du domaine de la
pensée bantoue est tout aussi indispensable pour tous ceux qui
sont appelés a vivre parmi les indigénes. Ceci concerne donc
tous les coloniaux, mais plus particulierement ceux qui sont
appelés 4 diriger et a4 juger les Noirs, tous ceux qui sont atien-
tifs A une évolution favorable du droit clanique, bref tous
ceux qui veulent civiliser, éduquer, élever les Banltous. Mais
si cela concerne tous les coloniaux de bonne volonlé, cela
s'adresse tout particuliérement aux missionnaires.

Si 'on n’a pas pénétré la profondeur de leur personnalite
propre, si 'on ne sait pas sur quel fond se meuvent leurs actes,
il n'est pas possible de comprendre les Bantous. On n’entre
pas en coniact spirituel avec eux. On ne se fail pas entendre
d’eux, surtout lorsqu’on aborde les grandes vérités spirituelles.
On risque, au contraire, en croyant ¢ civiliser », d’allenter a
I’ ¢ homme », de travailler & grossir le nombre des deraci-
nés et de se faire l'artisan des revolles.

Nous nous trouvons désarconnés devanl les coutumes et le
droil indigénes. Il n’est pas possible de faire le depart entre ce
qui est respectable et ce qui est néfaste, faute d'un critére qui
permettrail non seulement de ne retenir QUE ce qui est bon
dans la coutume. mais encore TOUT ce qui s’y trouve bon, et

d’émonder tout ce qui est mauvais. Or, il y a lieu de sauvegar-
der, de protéger avec soin, d’épurer et de raffiner tout ce qui
est respectable dans la coutume, afin d’en faire le chainon ou,
si I'on préfére, la téte de pont, par laquelle les indigénes pour-
ront accéder sans accrocs 4 ce que nous pouvons leur offrir
de civilisation solide, profonde et véritable. Ce n’est qu'en par-
tant de la vraie, de la bonne et solide coutume indigene. que
nous pouvons conduire les négres vers une veritable civili-
sation bantoue.

e fait quen haut lieu on ne sait plus a quel saint se vouer
pour diriger les Bantous, qu’il s'y trouve moins que jamais
une politique indigéne stable, el qu’on y demeure a court lors-
qu'il s’agit de fournir des directives solides et dignes de cre-

2
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18 LA PHILOSOPHIE BANTOUE

dit pour assurer I'évolution et la civilisation des Noirs, me
parait devoir étre atiribué a Pignorance de leur ontologie, a
ce qu'on n'a pas encore réussi a4 faire la synthese de leur pen-
sée, a ce qu'on n’est, par conséquent, pas a méme de les juger.

On a dit et répété aussi, que Iévangélisation el le catéchis-
me devaient étre adaptés... adaptés a quoi ? On peut construire
des églises cn style indigéne, introduire des melodies négres
dans la liturgie, employer le langage indigene, emprunter les
vétements aux bédouins ou aux mandarins, la vérilable adap-
tation n'en demeure pas moins Padaptation de Pesprit. J’'aurai
Poccasion de revenir sur ce point. Jespére pouvoir, en son
temps, soumettre a la critique un essai de catéchése < adaptée ».

4. La faille séparant Blancs et Noirs subsistera ef s'élargira
aussi longlemps que nous ne les recontrerons pas dans les
aspirations saines de leur ontologie (1)

Pourquoi le Noir ne change-t-il pas ? Pourquoi le paien, le
non-civilisé, est-il stable, et pourquoi Pevolué, le chrétien ne
'est-il pas ? Parce que le paien vit de son fonds traditionnel
de théodicée et d’ontologie, qui embrasse toute sa vie et qui
lui fournit une solution compléte du probléeme vilal ; parce que
d’autre part P'évolué, et souvent le chrétien, ne parvienl pas a
s'assimiler la pensée occidentale, que nous nous efforcons de lui
faire adopter avec le christianisme, tandis quil n’a pas réussi
par lui-méme & metire son mode de vie nouveau en rapport avee
ses valeurs ancestrales, avec sa philosophic propre.! Celle-ci
est demeurce inlacte et sous-jacente, quoique rejetée par nous
en bloc avee fous les usages méprisés et désapprouvés. Cette
philosophie était cependant la caractéristique de I' ¢« homme »
dans le Bantou ; elle tenail & sa propre essence. L’abandonner
a pour lui la valeur d’un suicide intellectuel. C’était précisé-
ment cette pensée bantoue qu’il fallait ennoblir.

Faudra-t-il dés lors s’étonner de ce qu'a travers le vernis de

(1) « Jattire I'attention sur U'esprit dans lequel vous vous efforcez de dé-
couvrir Ia pleine valeur humaine de Ia race noire. Le point de vue auquel vons
vous placez & lui seul, appelle toutes mes Télicitations et je suis certain que,
comme vous I'éerivent tant de personnalités dislinguées, les froits de votre
travaii seronl grandement profitables 4 la comprehension, &4 D'eslime et 4 la
sympalhie, qui selon la volonté de Dien, doivent unir tous les pays, indépen-
damment des races anxquelles ils appartiennent 3. Dom Pierre Celestin LOU
TSENG TSTANG 0O.8.B,
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sa « civilisation », le « noir » persiste toujours & percer ? On
s'elonne de voir des Noirs ayant passé des années parmi les
Blancs se réadapter avec aisance el en peu de temps a Ia
communauté de leur lieu d’origine. Ils s’y trouvent bientdt ré-
sorbés ; c’est qu’ils n'ont pas méme dfi se rcadapler, puisque
le fond de leur pensée n’avait pas été altéré. Rien ni personne
ne les ont défaits de leur philosophie.

Combien de civilisés, ou de vrais évolués pourrions-nous
compter parmi les indigénes du Congo ? Les déracinés et les
dégénérés sonl légion. Les malérialistes qui onl perdu pied
dans la tradition ancestrale, sans avoir eu prise dans la pensée
et la philosophie occidentales, ne font pas defaut. La plupart
sonl cependant demecurés « muntu » sous une légére couche
d'imitation du blanc. Tel par exemple le commis de la Colonie,
chez qui I'on fit une perquisition # Poccasion des révolles de
fevrier 1944 : on découvrit chez lui un cahier griffionné d'un
bout & lautre de formules de pratiques magiques : ..il les
avait copiées chez un aulre clerc... qui lui-méme les avait
transcrites,

Tels encore ces évolués d’'Elisabethville prétendant, lors de
ces révoltes : « Enfin, nous avons trouvé le moyen « magique »
d'avoir la force des blancs, tandis qu'eux n’auroni plus que
la nolre. Les noirs seront désormais blanes, les blanes, noirs .
Ces exemples nous monlirent clairement comment les évolués
persistent &4 « raisonner » selon la pensée bantoue, selon les
principes de linterférence des forces. A qui la faute ? Aux
Noirs ? Le moment est peut-étre venu de faire une confession
générale, et en tout cas il esl temps d'ouvrir les veux, Nous
tous, missionnaires, magistrats, administrateurs, el tous ceux
qui dirigent, ou doiven!t diriger les Noirs, n’avons pas penétré
leur ¢« dme », du moins pas aussi profondément que nous
Paurions dia. Méme les spécialistes sont passés a coté de Ia
question. Que ceci se traduise par une constatation désabusée
Ou par un aveu contrit, le fait demeure. Pour n’avoir pas péné-
tre Pontologie des Bantous, nous sommes demeurds mcapables
de leur offrir une docirine spirituelle assimilable ef une Sy~
these intellectuclle compréhensible. Pour n’avoir pas compris
¢« I'dme » banloue, nous n’avons pas fait d’effor! methodique
pour que celle-ci ait une vie plus pure et plus intense (1).

(1) Mgr Van Schingen, Vicaire Apostolique du Kwango (Congo Belge)
m'éerit ¢ ¢ Je vous dirai simplement que vos pages donnent raison A ceux
qui, conscients de la difficulté datleindre 'Ame des Bantous et d’en com-
prendre le tréfonds, s'efforgaient de trouver une base solide. qui servil &
étayer lenr méthode d'adaplalion ».

-
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Il s’est avéré qu'en condamnant Pensemble de leurs préfen-
dus ¢ enfantillages et meeurs de sauvages » par la sentence
« cest stupide et c’est mal », nous avons pris notre part dans
la responsabilité d'avoir tué « Fhomme » dans le Bantou (1).

Ajoutons tout de suile que ce sont les intellectuels de honne
volonté, les dirigeants de la société indigéne et tout particu-
liecrement les missionnaires, qui seuls peuvent faire ceuvre
utile en faveur de la civilisalion des Banlous. Pour introduire
les Noirs dans la véritable civilisation, il faudra, en effet, encore
bien plus que le bien-étre matériel, Paction sociale tant vantée
et la confection de cleres, et il faudra autre chose Encore que
Ienseignement du < ki-francais »...

Avee lant d’autres jai pensé autrefois que l'on dissiperait
les « hétises négres » au moyen de causeries appropriées au
sujet des phénoménes naturels, de I’hygiéne, elc... comme si
les sciences naturelles porlaient alfeinte & leur sagesse ou &
leur philosophie. Nous renversions par la ¢ leurs sciences na-
turelles » mais leurs idées fondamentales de I'univers res-
taient inaltérées. Un exemple expliquera ma pensée. Que de
fois ne nous arrive-t-il pas d’entendre un Noir accusé d’étre la
cause de la maladie, voire de la mort, d'un autre, simplement
parce quil ¢tait en dispute avec lui, ou parce qu’il I'avait insul-
té ou maudit. C’est I'habituelle palabre. Or Paccusé s’exécule,
il paic les dommages qui lui sont réclameés, généralement
sans beaucoup d’objections, et parfois méme malgré la senten-
ce cantraire d’un (ribunal curopéen. En effet, pour les Bantous,
la palabre est claire et inconlestable. [ls ont une notion différen-
te des relations entre les hommes, de la eausalité of de la respon-
sabilité. Ce que nous prenons pour des élucubralions illogiques
de sombres tétes noires, ce que nous taxons de cupidité, d’ex-
ploitation du faible, est pour eux la déduction logique de leur
aperception des choses, et devient une nécessjté ontologique.
51 nous voulons aprés cela convainere les Noirs de I'absurdité
de leur appréciation en leur faisant voir comment cet homme
est tombe malade et de quoi il est mort, c’esl-a-dire, en leur
montrant les causes physiques de la mort et de la maladie,
nous perdons nolre temps. Nous aurions beau leur donner
une lecon de microbiologie et leur faire voir de leurs yeux,
ou méme leur faire découvrir eux-mémes au microscope et

(1) II apparailra plus tard quv’en definitive le moven efficace de combalire
la magie ne vonsiste pas & étouffer chez le Bantou tootes ses conceptions, mais
a Ini faire voir que les pratiques magiques le mettent en contradiction avee
les principes sains de su propre philosophie,
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LA PHILOSOPHIE BANTOUE 21

d’aprés les réactions chimiques la ¢ cause » de la mort, que
nous naurions pas encore reésolu leur probleme. Nous au-
rions simplement résolu la question physiologique ou chimi-
que qui s’y rapporte. La vraie cause profonde, la cause méta-
physique, n’en subsiste pas moins pour eux, conformement
4 leur pensée, a leur sagesse ontologique. Nous verrons plus
loin combien ece point de vue est logique.

Ainsi le Noir apprend chez nous a lire el & écrire, a calculer
el a faire des comptes, il se familiarise avec nos lechniques ;
mais, toul comme son frére demeuré au village, il senl el
expérimente tous les jours que ses ¢ motifs » ne sont pas
recus de par I'incompréhension des Blancs et sa sagesse vitale
¢lémentaire s’en trouve ulcérée. Son eslime et sa confiance
pour nous risquent de succomber a cette épreuve.

5. Ces notions fondamentales et ces principes premiers
relevent-ils réellement de la philosophie ?

Dans les derniéres décades, on a successivemenit admis que
le fondement de la religion des primitifs etait : le manisme,
'animisme, la mythologie cosmique, le totémisme, le magisme,
jusqu’a ce que certains aient finalement découvert que les pri-
mitifs avaient originalement la foi et le culte de I'Etre supréme,
de I'Esprit créateur. Ces différentes écoles ont décrit et étudie
le comporiement négre du point de vue de leur systéme. 11
est frappant que tani d’auteurs de chacune de ces écoles aient
pressenti, effleuré et méme touché la base unique de ces diver-

ses pratiques, notamment P'idée fondamentale de T'ontologie
bantoue (1).

Cependant, nous ne lrouvons guére d'étude sysicmatique de
cette ontologie. Jusqu'a présent, Iethnologie semblail vouloir
retracer avant tout la génése, les origines et I'évolution de la
coulume primitive au lieu d’en rechercher < la raison inlime ».
Il 'y a méme pas de définition bien établie, ni surtout de
définition universellement acceptée de Panimisme, du totémis-
me, du dynamisme eif de la magie. Est-ce le vocabulaire, ou
est-ce la compréhension qui ont fait défaut aux chercheurs
europcens ?

(1) Pen aprés la Libération, un confrére m'apportia d’Europe l'ouvrage de
Westermann : Der Afrikaner heute und morgen, 2 éd. Essen. J'eus I'agréahle
surprise d'y trouver les principes fondamentaux de ma théorie des [orces.
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A mon avis, toutes ces présentations de Ia pensée primitive
n'ont pas été suffisamment approfondies, étudiées of définies
d'aprés le point de vue du primitif. Combien ne trouvons-nous
point de prétendues définitions qui se bornent 4 déerire super-
ficiellement Paspect extérieur des coulumes indigénes,

Pourquoi I'universel munganga » (quelles que puissent
étre les variantes vernaculaires de son appellation), se trouve-
t-il désigné, chez les auteurs, de noms disparates tels que sor-
cier, féticheur, necromancien, guérisseur, homme de Part, ete...
Une définition précise fait done défaut. Mais le Noir, que pense-

t-il, lui, de ce personnage ? Voila la définition que nous avons
a rechercher.

Admettons que les Noirs soient ¢ animistes », dans ce sens
qu’ils attribuent une < ame » A tous les étres, ou tenons-les
pour ¢« dynamistes », en ce sens qu’ils reconnaissent une « ma-
Na », une foree universelle animant les étres de Punivers. Il
faudra néanmoins poser aux Banfous eux-mémes les ques-
tions : ¢ Comment ces ames ou cette [ orce universelle peu-
vent-clles, d’aprés vous, agir sur les éfres ? Comment se
fait I'interaction des étres ? — Comment leo < bwanga » (mé-
dicament magique, amulette, talisman...) peut-il, d’aprés vous,
guérir 'homme ? Comment le mfwisi, le muloji, Penvoii-
leur, peut-il vous tuer, méme a distance ? Comment le mort
peut-il renaitre ? — Qu’enlendez-vuug par cette renaissance ?
— Comment la eérémonie de Pinitiation peut-elle fajre d'un
simple mortel un munganga, un magicien-guérisseur ou, com-
me nous le ferons apparaitre plus loin, un maitre des forces ?
— Qui initie ? 'homme on Pesprit 7 — Comment Pinitié
acquiert-il la < connaissance s et la « puissance » ? Pourquoi
la malédiction a-t-elle un effet destruecteur ? — Comment la
posséde-t-elle ? — Comment se fait-il que nos catéchuménes
a Ia veille de leur baptéme viennent nous dire : sans doute nos
remedes magiques sont agissants, mais nous voulons renoncer
a recourir i leur usage ?

Pareilles questions dépassent la descriplion superficielle des
praliques coutumiéres. Elles ne sont pourtant pas vouédes a
demeurer sans réponse. La réponse que feront tous les Ban-
tous est invariablement la méme. Co quon a nommé magie,
animisme, manisme ou dynamisme, bref toute la coutume des
Bantous, repose sur un principe unique, la reconnaissance de
la Nature Intime des étres, c'est-a-dire sur Je principe de leur

Ontologie. Car c’est bicn de ce terme philosophique qu'il y
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a lieu de désigner leur connaissance de I'etre, de Fexistence
des choses.

6. Peut-on parler de philosophie bantoue ?

Il est universellement admis que 'humanité évolue. Les Ban-
tous parmi lesquels nous vivons ne sonl pas des primitifs purs.
Ils ont évolué. Il est certain que leur religion, notamment, a
évolué. Leurs pratiques, leurs habitudes, leurs coutumes, leur
comportement doivent également avoir évolue.

On a prétendu que le fondement de la religion des primitifs
élail, soit le manisme, soit 'animisme, soit le totémisme ou la
magie‘\ D’aprés de récentes recherches historiques, il semble
établi que le culte de I'Etre supréme est au moins aussi an-
cien, sinon plus ancien que la magie. Faudra-t-il en conclure
que les Bantous ont été successivement monotheistes, puis
animistes el aprés cela totémistes ? Qu'ils auraient donc cha-
que fois changé de religion ? Faudra-i-il admettre que ces
changements de religion ont éte le fruit de révolutions ? N'est-
il pas plus vraisemblable que ces modifications des coneeptions
religieuses ont été le résultat d’une évolution progressive de-
puis leur religion primitive ? Cette question ne me parail
pas pouvoir éire dispulée: il y eut évolution et non point
réevolution,

En voici la meilleure preuve : les Banlous actuels ont gar-
dé leur foi dans les éléments de leur religion originelle thciste,
et cependant nous les voyons, a la fois manistes, animistes, dy-
namistes, totémistes et tenants de la magie. Mais il y a plus :
chacun peul aisément vérifier aujourd’hui que nos Bantous
contemporains diront en parlant du méanisme, du fétichisme,
de I'animisme, ete...: ¢ tout cela est voulu par Dieu, I'Efre
supréme, et tout cela a été donné pour aider les hommes ».

Pourra-t-on encore prétendre, apres cela, qu'a chaque chan-
gemen! de pratique les Noirs ont changé de mentalité, qu’ils
ont modifié leur systéme de pensée et leur conception du mon-
de ? Et si, au contraire, nous {rouvons ces diverses pratiques
coexistantes, devons-nous en conclure que les Bantous en sont
arrivés a4 avoir six ou sept systémes philosophiques paralle-
les ? 1l faut au contraire, admettre raisonnablement que toules
ces manifestations diverses se rattachent 4 une conception uni-
que, 2 une méme idée de Punivers, 4 un méme systéme meta-
physique.
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Toutes ces pratiques religicuses comme d’ailleurs la con-
ceplion juridique et I'organisation politique de la société ne

~forment qu'un fout logique dans la pensée des Bantous. Ces
realités diverses sont expliquées et justifices par eux en vertu

de leur seule et unique philosophie, Fontologic bantoue,

Ce n’est pas notre but de retracer I'origine ou I'évolution de
la pensée bantoue. Il ne s'agit pas non plus de porter dés main-
tenant un jugement sur la valeur intrinséque de cette philoso-
phie. Abstenons-nous provisoirement de tout jugement, pour
ne faire que de l'ethnologie. Essayons avant tout de compren-
dre la pensée des Bantous. Il nous faut savoir quelles sont
leurs notions, leur interprétation rationnelle de Ia nature des
etres visibles et invisibles. Ces conceptions peuvent s’avérer
exactes ou erronées ; de toute facon nous devons admettre
que ces ideées sur la nature des choses de Punivers sonl des
connaissances essentiellement métaphysiques et constifuent une

—eontotogie ». Avant d’enseigner aux Noirs nobre penseée philo-
sophique, tachons de pénétrer la leur. Sans pénetration philo-
sophique, I'ethnologie n’est que folklore... Il nest plus possible
de se conlenter de vagues locutions telles que : ¢ forces mys-
téricuses des étres », < certaines croyances », ¢ influences indé-
finissables » ou « une certaine conception de homme et de la
nature ». Semblables définitions, vides de tout contenu, n'ont
exactement aucune portée scientifique,

Nous ne prétendons certes pas que les Banlous soient & meé-
me de nous présenter un traité de philosophie, exposé¢ dans
un vocabulaire adéquat. Notre formalion intellectuclle nous
permel d'en faire le développement systematique. C’est nous
qui pourrons leur dire, d’une facon précise, quel est le contenu
de leur conception des étres, de telle facon qu’ils se recon-
naitront dans nos paroles, et acquiesceront en disant : ¢ {u
nous a compris, tu nous connais 4 présent complétement, {u
« sais » &4 la maniére dont nous ¢ savons ».

Bien plus, si nous pouvons adapler I'enseignement de la
vraie religion a ce qui peut étre respecté dans leur onlologie,
nous pourrons entendre, ainsi qu’il me fut donné, des témoi-
gnages tels que : ¢« & présent lu ne te trompes plus, tu parles
comme nos peres; il nous semblait bien que nous devions
avoir raison... ». Ils sentaient sans doute que mon enseignement,
tout en rejetant les conclusions fausses de leur philosophie,
s'adaptait merveilleusement # quelque ¢ adme de vérité » de
leurs concepts fondamentaux.
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La présente introduction ne fut écrite qu'aprés parachéve-
ment de I'élude systématique de 'ontologie bantoue, et apres
la consiruction de la synthése de leur philosophie et de son

application 2 nos doctrines religicuses et a I'enseignement du
catechisme.

Cette mtroduction est une réponse aux considérations et ob-
jections soulevées par mes confréres qui oni bien voulu pren-
dre connaissance de mon élude et de mes exposés traitant de
Ponlologie bantoue. Elle est le fruit de discussions parfois fort
animees ; c'est grace a leurs critiques que j'ai pu élaborer ces
mises au point destinées & prévenir certaines objections qui
porteraient a faux, mais qui, sans ce préambule, seraient venues
a I'esprit de maint lecteur. En développant ce théme introdue-
tif, mon but a été de préparer el d’aplanir la voie. Je me flatle
de pouvoir convaincre mes lecteurs quune vraie philosophie
peut exister chez l'indigene, et qu'il y a lieu de la chercher.
Plusieurs déja m'ont rendu ce témoignage : ¢ C’est bien ce
que javais toujours pense » (1).

L.e probleme de Tonlologie banioue, de son existence, se
trouve ainsi posé. Il nous est loisible, a4 présent, d'entamer
I'exposé de la philosophie des Bantous, qui peut-étre est la

philosophie commune de tous les primitifs, de tous les peuples
claniques (2).

(1) Mauinl colonial vivant en contacl constant avee le Noir m’a assuré que je
n’avais éerit rien de neuf mais mis de Vordre dans impréeis de ses consla-
tations, dans sa connaissance pratique du Noir.

12) Le Professenr Melville, Y. Ilerskovits, de la Northwestern Universily
Evanston, IMineis, U.S.A. éerit ¢

« 1 am interested that so many of the ideas that Father Tempels exposes as
coming from the Belgian Congo, are so close to those that I have found among
the Sudanese peoples of the Guniea coasts area. They are also the same id as

that we have found in such areas as Haitl and Brazil and Suriname in the New
World ».

Jean Capart, I'égvptologue écrivait :

&« J'ai parlé de la Philasophie Bantone autour de moi et j’ai fait lire, 4 mes
eollzboraleurs, le petil livee do P, Tempels. Je me promets de relire la pl}ﬂu—
sophic et les Eléments de droit coutumicr négre (de E. Possoz), car jai eu
I"impression dés le premier contact, d’y trouver la clef de benucoup de pheno-
ménes égyptiens, (est sonvent une erreur d’aborder 1'étude des vicilles civi-
lisations en remonlant des nitres et en voulant les mesurer avec un étalon gui
ne leur convient pas. La conceplion de la VIE permet seule de donner a la
religion égyptienne toute sa valeur et de la dégager des excroissances parasi-
taires qui nons impressionnent défavorablement et déterminent nos jugemenis
péjoralifs ».
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CHAPITRE Il

L’ONTOLOGIE DES BANTOUS

1. La terminologie ulilisée

Avant d’aborder I'exposé de la philosophie bantoue, il nous
faut justifier I'emploi des termes auxquels nous devons recou-
rir, Cela préviendra certaines objections.

Puisque nous traiterons de philosophie, il nous faudra user
du vocabulaire philosophique accessible au lecteur europeen.
Comme les peuples bantous ont une pensée étrangere & la
nolre, nous l'appellerons provisoirement ¢ philosophie magi-
que », nos mots ne couvrironlt peul-éire pas completement
leur pensée. Nos vocables européens ne fourniront qu'une
approximation de concepts et principes qui nous sont etrangers,

Méme si nous avions recours a une iraduction littérale du
terme bantou, il nous faudrait Pexpliquer au lecteur non averti
de la portée des expressions indigénes.

Forece nous est done de puiser dans notre vocabulaire fran-
cais, quille a4 préciser chaque fois les restrictions ou exten-
tions qu'il y a lieu d’apporter a leur signification regue, pour
exprimer le concept bantou avec exactitude.

Si notre terminologie paraissait inadéquate au lecteur, mal-
gré cette précaution, nous l'invilons a en proposer une autre,
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afin de progresser a4 la faveur de sa collaboration vers une
solution plus parfaite.

La présente étude ne prétend d'ailleurs pas étre plus gqu’une
hypothése, un premier essai de développement systematique
de la philosophie bantoue. 11 y a lieu d'y distinguer deux élé-
ments bien distinets :

1°) Panalyse de la philosophie bantoue.

2°) l'expression occidenlale par laquelle j’ai tenté de la
rendre accessible au lecteur européen.

Ainsi, méme si celle expression paraissait défectucuse, il ne
faudrail pas en déduire que 'objel méme de cette élude, 'ana-
lyse de la pensée bantoue, s’en trouverait entachée. Je prie
le lecteur de bien vouloir vouer sa meilleure allention au pro-
bleme essenliel de I’étude de la pensée bantoue, plutot que de
Pabimer sur la question accessoire de la terminologie.

2. La méthode

Comment faire un exposé systématique de la philosophie
bantoue tout en justifiant I'objectivité de I'hypothése ?

I nous faut en effet développer une théorie cohérente et
prouver qu'elle correspond 4 la pensée, i la tournure d’esprit
et aux coutumes des Bantous.

Nous pourrions commencer par des rapprochements entre
les langages, les comportements, les institutions et les couti-
mes des Bantous ; nous pourrions les analyser et en dégager
les idées fondamentales : finalement nous pourrions construire,
a partir de ces éléments, un systéme de la pensée bantoue,

Telle est bien, en fait, la voie que j’ai suivie. (Cest la voie
ardue des tilonnements et des recherches, oli une idée recue
doit aussilot étre rejetée, oli une apparente lueur peut égarer
dans les (énébres. C’est un patient labeur qui ne permet qu’a
la longue de définir des notions preeises s’emboitant en un
systeme logique. J’ai voulu épargner ces détours au lecteur.

Au surplus, jai pu faire I'expérience que lorsqu’on aborde
le probléme par I'exposé des coutumes, vocables ou institu-
tions déterminées, on se heurte fatalement & des contestations
de details. Les coutumes ont en effet, en plus de leur valeur
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fondamentale, leur caractére de couleur locale. Les exemples
cités se trouvenl alors récusés par des considérations telles
que : ¢ chez nous cette coutume est différente », ou bien
¢ chez nous les Noirs s’expriment autrement ».

Il me semble donc préférable de présenter d’abord sommai-
rement Ihypothése complele de la philosophie bantoue. Aprés
cet exposc sysiematlique de la théorie, les exemples (expres-
sions ou comportements des Noirs), qui viennent appuyer la
these exposée, trouveront leur place ; et si Iapplication de
cette théorie de la philosophie bantoue apporie une explication
sullisante des faits, on y trouvera une preuve de la validité,
voire de I'exactitude de notre hypothése.

Il est vrai que ceux qui ont lu d’emblée Pexposé de la théo-
rie m'ont formulé aussitot des objections, soit contre la théo-
rie elle-méme, soit contre la terminologie employée.. mais
toujours parce qu’ils se placaient au point de vue européen.
En considérant ensuite les innombrables cas d’application je
les amenais généralement 4 admettre que la philosophie ban-
toue devail étre quelque chose d’approchant. Quant & la ter-
minologie usitée, qui choque généralement & premiére vue,
on me concedait en général aussi qu'il était malais¢ de décou-
vrir dans le vocabulaire philesophique des langues européen-
nes des mots qui {raduiraient mieux la pensée bantoue.

Il m’a semblé que les imperfections des termes, non plus que
les lacunes éventuelles de la synthése proposée, ne devaient
pas me faire différer davantage la communication du résultat
de mes recherches et de mes déductions concernant la philo-
sophie bantoue. Puisse cette publication avoir pour effet d'in-
citer d’autres chercheurs & poursuivre les investigations, de
facon a atteindre par la collaboration un résultal définitif.

Jinvite done le lecteur & lire cette étude en faisant abstrac-
tion lant de sa philosophie occideniale que des préjugés qu'il
pourrait avoir déja au sujel des Bantous et des primitifs. Je
lui demande de renoncer aux idées recues et de s’appliquer i
pénetrer le sens de ce qui est dit ici en évilant de laisser dériver
sa pensce dans la crilique de mon mode d’exposition ou du
choix des termes. Je lui demande méme de réserver son juge-
ment quant a Pappréciation de la théorie, et d’avoir la patience
de prendre connaissance des preuves et des cas d’applications
qui lui seront fournis ultéricurement, avant de se prononcer.
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Apres cela, il lui sera loisible de formuler ses eritiques et d’atta-
quer tant la théorie exposée que son expression.

IFaisons comme les Noirs. Lorsqu’ils ont une palabre, il est
de régle que celui qui plaide ne soit pas interrompu. Et méme,
lorsqu’il arréte son débil, le juge lui demandera ¢ As-tu fini
de parler ? » ; et il ne donnera gqu'ensuite la parole a la partie
\adverse.

3. La conception de la vie chez les Bantous. Elle est centrée
sur une seule valeur : la force vitale

Il est, dans la bouche des Noirs, des mots qui reviennent sans
cesse. Ce sont ceux qui expriment les suprémes valeurs, les
suprémes aspiralions. Ils sonl comme des variations sur un
leitmotiv qui se retrouve dans leur langage, leur pensée et
dans tous leurs faits et gestes.

Cette valeur supréme est la vie, la force, vivre fort ou force
vitale.

De tous les usages étranges, dont nous ne saisissons pas le
sens, les Bantous diront qu'ils servent a4 acquerir la vigueur ou
la force vilale, pour étre fortement, pour renforcer la vie, ou
pour assurer sa pérennité dans la descendance.

Dans le mode négatif, c’est la méme idée qui s’exprime lors-
que les Bantous disent : nous agissons de (elle facon pour étre
préservés du malheur, ou d’une diminution de la vie ou de
I'étre, ou encore pour nous protéger des influences qui nous
annihilent ou qui nous diminuent.

La force, la vie puissante, 'énergie vitale sont I'objet des
priéres et des invocations & Dieu, aux esprits et aux defunls,
ainsi que tout ce qu’on est convenu de nommer magie, sorcel-
lerie el remédes magiques. Eux-mémes diront qu’ils s'adres-
sent au devin pour apprendre ¢ des paroles de vie », qu'il en-
seigne la maniére de renforcer la vie. Dans chaque langage
bantou on découvrira facilement des mots ou locutions dési-
gnant unc force, qui n'est pas exclusivement « corporelle »,
mais « lotalement humaine ». Ils parlent de la force de notre
&tre entier, de loute notre vie. Leurs paroles désignent ¢ 'inté-
grite » de I'étre.

Le hwanga (ce quon traduit par reméde magique) ne doit
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pas nécessairement, d’'aprés eux, étre appliqué 4 la plaie ou au
membre malade. Il n’a pas en premier lieu un effet thérapeu-
tique local, mais il renforee, il augmente directement la force
vilale, ou I'étre méme.

En invoquant Dieun, les esprits ou les ménes, les paiens de-
manderonl par dessus tout ; ¢ Faites que jaille en force ». Lors-
qu'on les incite 4 abandonner les pratiques magiques, comme
contraires a la volonté de Dieu, et partant mauvaises, on s’atti-
re la réponse : ¢« Qu'y a-t-il de mal en elles ? ». Ce que nous
taxons de magie, nest & leurs yeux autre chose que la mise
en ceuvre des forces naturelles placées a la disposition des hom-
mes par Dieu, pour le renforcement de la vie humaine.

Lorsqu’ils essaient de se dégager des métaphores ou des péri-
phrases, les Bantous désignent Dieu lui-méme comme le Puis-
sant, cclui qui posséde la force en lui-méme. Il est aussi le
gencraleur de la force de toute créature, Dieu est le « Dijina
dikatampe » : le grand nom, parce qu’il est la grande foree, le
¢« mukomo » comme disent les baluba, celui qui est plus fort
que touf autre.

Les manes des premiers ancélres, élevés a un plan surhu-
main, poss¢dent une forece extraordinaire en tant que fonda-
teurs du genre humain et propagateurs du divin héritage de
la puissance vitale humaine. Les autres défunts ne comptent
que dans la mesure ou ont augmenté el perpétué leur force
vitale dans leur progéniture.

Pour les Bantous, tous les éires de I'univers possédent leur
force vitale propre ; humaine, animale, végétale ou inanimée.
Chaque étre a élé dolé par Dieu d’une certaine force, suscepli-
ble de renforcer I'énergie vitale de I'étre le plus fort de Ia
crealion : Phomme.,

La félicité supréme, la seule forme du bonheur est pour le
Bantou la possession de la plus grande puissance vitale ; la
pire adversilé et en vérité le seul aspect du malheur est pour
lui la diminution de cette puissance.

Toute maladie, plaie ou contrariété, toute souffrance, dépres-
sion ou fatigue, toute injustice ou tout échee, tout eela est consi-
dere et désigné par le Bantou ecomme une diminulion de force
vitale.

La maladie et la mort ne proviennent pas de notre propre
force vitale, mais d’un agent extérieur, d’une force supérieure
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qui nous déforce. C’est donc en renforcant I'énergie vitale au

moyen des remédes magiques que 'on devient résistant aux for-
ces néfastes de I'extérieur.

Faut-il s’étonner dés lors que les Bantous fassent allusion a
celte foree vitale dans leurs salutations, el usent de formules
telles que : « tu es fort » ou « tu as la vie », et qu’ils expriment
leur commisération en des locutions telles que : « ta force vitale
s’est réduite, on a enlamé ta vie ». Tel est aussi le sens de la
formule de condoléances : « Wafwa ko | » que nous traduisons
par ¢ tu meurs » ; et, & cause de notre traduction erronée, nous
avons lrouvé les Bantous incompréhensibles, excessifs et ridi-
cules, lorsque, 2 longueur de journee, ils se disent cent fois
« morts » de faim ou de fatigue, ou que la moindre contrariéte
ou malaise les ¢ fait mourir ». Dans leur esprit ils expriment
simplement une diminution vitale, et dans ce sens leur expres-
sion est raisonnable et sensée. Dans leurs langues existent d’ail-
leurs les verbes ¢« Kufwa » et « Kufwididila » qui indiquent les
degrés progressifs de la perte de la force, de la vitalité, et dont
le superlatif signific la paralysie totale de la puissance de vie.
(Pest 4 tort que nous avons traduit ces formes verbales par :
¢ mourir », et ¢ mourir tout a fait ».

Ainsi nous comprenons le ¢ motif » qui détourne le plus le
paien de la conversion chrétienne et de I'abandon des pratiques
magiques, c’est la crainle d’attenter i son énergie vitale en ces-
sanl de recourir aux forees naturelles qui la susientent.

En 1936, javais donné comme sujet de rédaction aux norma-
liens de Lukonzolwa (Lac Moéro) : « Les obstacles a la con-
version chez les paiens ». A mon étonnement, loin d’énumeérer
une série de pratiques, tous déclaraient que le grand obstacle
se résumait dans la conviction que I'abandon des usages, indi-
qués par leurs ancétres, les meénerait a la mort. 1. obstacle était
done d’ordre plus principiel que pratique, la crainie ¢tait fon-
dée sur les « raisons » de I'ontologie bantoue.

Ces quelques aspects du comportement bantou font voir deja
que Vidée mailresse de sa pensée est celle de la puissance vilale,
dont Dieu est source (1). La farce vitale est la réalité invisible
mais supréme dans Phomme. Et 'homme peut renforcer sa for-
ce vilale par la force des autres étres de la création.

e

(1) La Rev. Sceur Carmela, des Sceurs Missionnaires de N.-D. d*Afriqne fait
cee econstatations significatives a Enn_in. dans I'ltam (qugn Belge) T S Ic-i
le Noir ne parle jamais de «¢foree vitale ». Lorsquon lui en parle il dil :
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4. L’ontologie des Bantous
a) La notion de I'étre (1) :

Tout I'effort des Bantous est orienté vers la puissance vitale.
La notion fondamentale de leur conception de I'dtre est le
concepl de la force vitale. 2o e

L’intelligence humaine tend a {rouver le sens de notre étre et
des choses de 'univers et exprime les notions acquises soit en
termes populaires, soit en définitions scientifiques.

La conception des primitifs quanl a essence des choses, aussi
bien que les dislinguo les plus poussés des savants profession-
nels, sonlt des connaissances intellectuelles qui ne sont pas essen-
tiellement différentes. Toutes deux sont connaissance de I'étre :
elles sont métaphysiques.

La metaphysique considérée comme discipline méthodique et
la sagesse humaine, que 'on désigne comme < conception du
monde », considérenl ou emhbrassent les réalités qu'on retrouve
dans toul étre de P'univers.

Pareilles réalités sont notamment Porigine, le devenir, le
changement, la croissance, l'anéantissement ou Pachévement
des étres, la causalité active et passive, et plus particuliére-

(1) « La principale valeur de votre livre consisfe &4 mes yeux dans la
démonstration que vous faites de la différence qui existe entre les Noirs el
les Blanes, dans la maniére de concevoir 'étre, 11 ¥ a 1a one belle découverte,
fruil de volre patienle et soigneuse analyse, gui mérile tous les éloges et
une donnée dont nous devons lenir compte pour micux entrer dans la pen-
sée des Noirs et pour mieux les comprendre. Sur ce point volre lhése me
parait s’'imposer d'une fagon indiscutable z.

Achille Card. Liénart

e e ————

¢ Dui, e'est bien comme cela chez nons » ; et il a un souwrire de satisfaction.
Ils dizent entre eux : ¢ Elle nous connail ! ».

Mais entre eux cela est tellement ainsi, que tout le monde le sent et qu’on
ne doit pas Pexprimer. Par exemple, disent-ils nous ne dirons jamais <la
force de la vie », car pour tons vie et force c’est Ia méme chose. Si on
vit, ¢’est qu'on est forl; si on est fort, c'est qu'on vit. §i on est moins
fort, on ne parle pas de vie. On ne dil pas non plus que la vie « devient
plus forte » ; on le sent, on en a I'impression. El, si les biens exlérieurs
vous rendent plus fort, on dira qu'on a de la puissance..,

1l est évidenl que la force vitale est la grande chose importante pour les
Noirs.

N'ont-ils pas aussi une petite idée de I'élre, mais comme chose toul & fait
supérieure ? Par exemple la réflexion de telle femme devant linjustiee de
la part d’'un plus fort : e Dien est ». Elle ne dit pas: « Dien vit | », Des
que les Noirs n’arrivenl pas A obfenir justice, ils disent : <Dien est]s.

Les Bahemas, les Alurs, et les Walendus ont fous la méme philosophie
que les Bantous. Les formes de religion changent, oui, mais le fond est exac-

tement le méme ».
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ment la nature de I'étre en soi, vecteur essentiel de ces phéno-
meénes ou modes universels.

Par ces rcalitcs tous les élres ont quelque chose de commun

'ou d'identique. Les notions et définitions de ces réalités s’appli-
 quent done a tout éire existant. C'est pourquoi cette science
' ou connaissance est dite métaphysique. (Cest la connaissance
~universelle des étres, la métaphysique embrasse en effet la tota-

lité du physique, tout ce qui a une exislence réelle.

La métaphysique est done bien la connaissance la plus uni-
verselle, non pas en ce sens qu’elle ne s’occupe que d’abstrac-
tions ou de spéculations sur l'irréel, mais en ce sens qu’'elle
embrasse tout etre. La métaphysique n'est pas suspendue dans
le vide. Son objet est la réalité intense qui exisle en nous et
autour de nous. Ses notions, ses définitions, ses lois sont formu-
lées d’'une facon abstraite el générale comme le sont les notions,
définitions et lois de loule science.,

La pens¢e occidentale chrétienne, ayant adopté les formules
de la philosophie greeque, et peut-étre sous 'influence de celle-
ci, définit le plus souvent cette réalilé commune & tous les étres,
ou si 'on veul, I'étre comme tel : ¢ la réalité qui est », ¢« quel-
que chose qui existe », « ce qui est ». Sa métaphysique a él¢
basée sur un concept fondamental plulol statique de I'étre.

Ce concepl de I'étre le plus courant dans notre philosophie
occidentale est statique en ce sens que la notion de force n'est
pas incluse dans la nolion premiere d’étre, En général Pattri-
bul de force apparait comme un accessoire, un acecident de
Pétre en sol. On appellera I'étre le support de la force et des
changements.

C’est ici qu'apparait la différence fondamentale entre la pen-
sée occidentale et celle des Bantous et des primitifs. (Je ne com-
pare que des systemes ayant inspiré de vastes civilisations).

Dans 'interprétalion de la méme réalité la pensée primitive
recoil sa nuance propre de l'accent, qu'elle metl sur I'aspect
dynamique des étres ; tandis que la pensée scientifique de I'Oc-
cident semble meltlre Paccent sur Paspect statique des choses.

Nous, Oceidentaux, voyons dans la force un attribut de Pétre,
et nous avons élaboré une nolion de I'étre dégagée de la notion
de force.
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Il semble que les primitifs n’ont pas interprété ainsi la réalite.
Leur notion de I'étre est essentiellement dypamique. Tls par-
lent, vivenl et agissent comme si, pour eux, la force était un

elémenl nécessaire de P'étre. La notion de foree esi done lice
cssenliellement a toute notion d’étre.

La force est inséparablement liée A Pétre el ¢’est pourquoi ces
deux notions demeurent liées dans leur définition de I'étre (1)

Ceci doit étre recu comme base de la philosophie hantoue.

Cest un minimum qu’il faut admellre, sous peine de ne pas
comprendre les Bantous.

Ainsi les Banlous auraient une notion composée de I'étre,
que 'on pourrait formuler : 'étre est ce qui posséde la force.

Cette hypothése minimale ne me parait au demeurant pas
satisfaisante, ni méme absolument exacte. Elle ne rend pas
suffisamment compte du caraclere propre de la notion d’étre
du primitif. Je crois serrer de plus prés la vérité si je définis
la notion d’étre du primilif comme : 'étre EST forece.

En effet, la formule européenne « avoir la force », nous Ia
comprenons inconsciemment d'aprés notre philosophie. Si nous
formulons le concept d’étre du Bantou comme élant @ « la
chose qui possede la force », le lecteur en retiendra que la
force est considérée comme un attribut de I'élre. Or, pour le
Bantou, la force n’est pas un accident, ¢’esl méme bien plus
qu'un accident nécessaire, c’est essence méme de P'étre en soi.
Pour lui la force vitale, ¢’est I'étre méme el qu’il est, dans sa

totalite réelle, actuellement réalisée el actuellement capable
d’une réalisation plus intense.

Cette force se réalisant plus ou moins, I'étre méme se réalise
plus ou moins. Les changements de I'étre sont, pour eux, les
realisations variées, les degrés, les eroissances ou les intensités
ontologiques de Pétre lui-méme.

Pour éviter toute confusion et afin que le lecteur européen se
garde (en traitant de notions bantoues) de considérer la force

(1) Ne pas confondre ¢ force » et ¢ action ».
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comme un accident, je préfére m’en tenir provisoirement i la
formule : pour le Bantou P'éire est la chose qui est foree (1).

L'élre est force, la foree est étre. Notre notion d’étre c’est
¢ ce qui EST », la leur ¢ la force qui est ». L.a ol nous pensons
le concept « étre », eux se servent du concept ¢ force ». Li ol
nous voyons des étres conerels, eux voient des forces concrétes.
La ou nous dirions que les élres se distinguent par leur essence
ou nature, les Bantous diraient que les forces différent par leur
essence ou nature,

Suivant eux, il y a la foree divine el les forees célesles et ter-
restres, les forces humaines, animales, végétales et méme les
forces matérielles ou minérales. Et ils considérent tous ces
eétres comme des forces spécifiquement différentes et numéri-
quement distinctes.

C'est parce que tout étre est de force, el n’est gu’en lant que
force, que cette calégorie force embrasse nécessairement tous
les ¢tres : Dieu, les hommes vivants et trépassés, les animaux,
les plantes, les minéraux. L’étre étant force, tous ces étres appa-
raissent aux Bantous comme des forces. Ce concept universel
n'est guere utilisé par les Bantous, qui sont bien susceptibles
d'une abstraction philosophique, mais qui ne s’expriment qu’en
termes concrets. Ils donneront un nom a chaque chose, mais la
nature intime de la chose nommée se présente 4 leur espril
comme lelle ou telle foree spécifique et non comme une réaliteé
statique (2).

Il serail abusif de conclure que les Bantous sont ¢ dyna-
mistes » ou ¢ energétistes », comme si 'univers était animé
d’une force universelle, une sorte de puissance magique englo-
bant toute existence, ainsi que semblent le croire certains au-
teurs, lorsqu’ils traitent de « mana », « bwanga », ¢« kanga »,
¢ clima » ou ¢« meghe ». Telle serail I'inferprétalion européen-
ne d'une philosophie primitive mal assimilée. Les Bantous font

(1) L'on pourrait dire que les Bantous considérent 1'étre excluszivement ou
essenlicllement comme un < principe d'activité ». Ce terme est empriunté a
noire terminologie scientifique et dés lors plus philosophique. Encore [an-
drail-il se garder de comprendre ee lerme # lravers nos conceplions stali-
ques de 'étre, 1l devrait étre compris selon la pensée bantoue, qui considérera
¢e principe méme comme se réalisant plus ou moins en soi.

(2) Un missionnaire de I'Ubangi (Congo Belge) mecrit : ¢ Mes consta-
tations dans le domaine linguistique me confirment combien votre étude est
universellement africaine. Chez nos Nghaka le « substantif » ne désigne pas
tapnt la chose comme étanl ¢« cela », mais platdl comme élant ¢ ainsi ». Nous
envisageons I'étre de la chose, eux considérent la foree de cette chose, Elre
glluq ou moins force vitale, voili ce gui constitue pour eux ¢ l'étre 3 de la
chose ».
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une nette distinction, et connaissent une diff érence essenlielle
entre les divers étres, mettons entre les diverses forces. Parmi
les diverses especes de forces, ils arrivent tout comme nous a
reconnaitre 'unité, 'individu, mais bien entendu en tant que
force individuelle (1).

C'est pourquoi il me semble qu'il faut écarter également,
comme étranger 4 la philosophie bantoue, le principe double
du bien et du mal en tant que force universelle, et é¢galement
ce qu'on a nommeé ¢ essence commune » ou ¢ communaute

d’espece », si I'on prenail ces lermes dans leur signification
exacte.

Dans les étres visibles les Bantous distinguenl ee qui est percu
par les sens et la « chose en elle-méme » ; par la chose en elle-
méme, ils désignent sa nature intime, propre, I'élre méme de
la chose, ou plus précisément la foree par lagquelle la chose est
ce qu'elle est. Ils s’expriment en langage imagé lorsqu’ils
disenl : ¢ en chaque chose esl une aulre chose » ; « dans chaque
homme se trouve un petit homme », on se lromperait gros-
sierement en prenant pour une terminologie rigoureuse a l'cu-
ropéenne ces périphrases imagées des Bantous. Leur allegorie
fait simplement ressortir qu’il y a lieu de distinguer dans I'élre
malériel ce qui tombe sous les sens, ou phénomene apparent,
de ee qui ne se voil pas, ou nature infrinseque de l'étre.

Lorsque ¢ nos » formules distinguent en I'homme I'ame et le
corps, comme on le voit dans certains écrits occidentaux, on
est embarrassé d'exprimer ou a pass¢ ¢ 'homme » apres que
ces deux composanls se lrouven! séparés. Si nous voulions, avec
notre mentalité européenne, chercher chez les Bantous des
termes équivalents rendant cette fagon de parler, nous nous
heurterions aux plus graves difficultés. Comment parler en
langage indigéne de « I'dme de 'homme » ? Sauf sous 'influen-
ce européenne, les Bantous ne s’expriment pas de la sorte. Eux
distinguent en 'homme le corps, I'ombre, le souffle (signe appa-
rent de la vie...) et Fhomme lui-méme. l.es apparences sen-
sibles sont périssables et ne sont nullement ce que nous enlen-
dons par 'dme : ce par quoi nous sommes hommes ; notre
moi qui subsiste aprés la mort, lorsque le corps et 'ombre
auronl disparu. Ce qui subsiste aprés la mort n’est pas désigné
chez les Banlous par un terme indiquant une fraction de I'hom-
me, J'ai toujours enlendu les anciens le nommer ¢« 'homme

(1) Que certains critiques aient pu découvrir :y.u_lg cette pensée banlone ¢ le
plus pnr panthéisme », voila qui restera une enigme,
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meme », ¢ lui-méme », ¢« aye mwine ». Clest 1 le < petit hom-
me > qui ¢tait caché derriére les apparences pereceplibles, c’est
le « muntu » qui, & la mort, a quitté les vivanls.

Il parait impropre de traduire cette acceplalion de ¢ muntu »
par « 'homme ». Le « muntu » vit bien siir dans un corps
visible, mais ce corps n’est pas le ¢« muniu ». Un indigéne expli-
quait a un confrére : ¢ Ce muntu, c’est plutét ce que vous
designez en francais par ¢ la personne » et non ee que vous
exprimez par « ’homme ». Muntu inelut une nofion d'éminen-
ce ou d'excellence dans Péire. Cette acceptation donnerait un
sens logique a Passertion que je recueillis un jour chez un Noir,
disant « Vidye i muntu mukatampe », « Dieu est un grand ou
le grand muntu ». Ceci signifiait done : Dieu est La personne
grande, c'esl-a-dire La grande, puissante force vivante.

Les « bi-ntu » sont bien ce que nous appelons ¢ les choses »,
mais suivant la philosophie bantoue ce sont des étres ¢ non
vivants », des forees moindres, non douées de raison, de per-
sonnalité, ou de vie supérieure, Ce n’est pas sans raison, que
certains considérent le préfixe de hi-ntu comme n'étant rien
d’autre que la particule de la négation.

X

b) Toute force peut se renforcer ou s’affaiblir. (Cest-a-dire tout
étre peut devenir plus fort ou plus faible.

Nous dirons de 'homme qu’il grandit, qu'il se développe,
qu'il acquiert des connaissances, qu’il exerce son intelligence
et sa volonté et qu'en ce faisant il les accroit. Par ces acquisi-
tions, par ce développement, nous ne considérons pas qu’il sera
devenu plus homme, en ce sens du moins que sa nature humai-
ne est restce ce qu’elle élait. On a la nature humaine ou on ne
I'a pas. On ne Paugmente pas et on ne la diminue pas. Le déve-

loppemen! s’opére dans les qualités et dans les lacultés de
I'homme,

L’ontologie bantoue, ou plus exactement leur théorie des for-
ces, s'oppose par ses nuances propres a pareille conception sta-
tique. Lorsque les Bantous disent: ¢ je deviens fort », ils
pensenl tout autre chose que lorsque nous disons que nos
forces s'accroissent. Rappelons encore que pour le Noir I'étre est
la force et la force I'étre. Lorsqu’il dit qu'une force augmente,
ou qu'un étre est renforeé, il faudrait exprimer cela en notre
langue et spivanl notre mentalité par : ¢ cet éire s’est aceru
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en tant qu'étre », sa nature s'esl fortifiée, augmentée, magnifiée.
Ce que la theologie calholique enseigne quant aux réalités révé-
lées de la Grace, notamment qu’elle est un renforcement surna-
turel de Pétre, et qu'elle peut croitre et se fortifier en soi, res-
semble a ce que les Bantous admellenl dans Pordre ontologi-
(ue pour tout étre, pour toute foree.

Voila le sens dans lequel il y a lieu de comprendre les expres-
sions que nous avons citées en exposant que le comportement
des Bantous etait centré sur I'idée de I'énergie vitale : étre fort,
renforcer sa vie, tu es puissant, soyez forl, ou encore la foree
vitale décline, cst altérée.

(C’est dans ce sens aussi qu'il faut comprendre Frazer, lors-
qu’il ¢crit dans « Le Rameau d'0Or : ¢« L'Ame comme le corps
peut ¢ire grasse ou maigre, grande ou petite » ; et encore :
¢« la diminution de 'ombre est considérée comme Pindice d’un

affaiblissement analogue dans I'énergic vitale de son proprié-
taire ».

C’est encore la méme idée que vise M. E., Possoz, quand il
cerit dans ses ¢ Eléments de droit coutumier Négre » : ¢ L'exis-
tenee est pour le neégre chose d’intensité variable » ; ou encore,
quand il evoque « la diminution ou le renforcement de I'étre ».

Il nous faut parler ici de I'existence des choses ou des forces.
L’origine, la subsistance et I'annihilation des ¢ires ou des forces
est expressémenl el exclusivement atiribuée 4 Dien, Le lerme
« creer » dans son acception propre de tirer du néanl, se relrou-
ve avec sa pleine signification dans les vocabulaires bantous
(kupanga en kiluba). C’est en ce sens que les Bantous voient
dans le phénoméne de la conception une intervention directe de
Dieu créant la vie.

Ceux qui pensent que, d’aprés les Banfous, un étre peul
annihiler completement un autre étre, au point qu'il cesse
d’exister, se font une idée fausse de leurs coneeptions. Sans
doute une force surpassant une autre force peut paralyser la
premiére, la diminuer et méme arréter totalement son action
mais la force ne cesse pas pour autant d’exister. L'existence
venant de Dieu ne peut étre enlevée a la eréature par aucune
foree creee.

Un étre influence I'autre.

¢) L’interaction des forces,

Nous parlons de l'interaction meécanique, chimique et psy-
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chique des étres. Nous reconnaissons encore une aulre causa-
lité conditionnant I'étre méme, la cause de Pexistence de 1'étre
en tant qu’étre ; c'est la causalité métaphysique qui relie la
erealure au Createur. Le rapport de Créateur a créature est
une constante, je veux dire que la créature est de par sa nature,
dépendante d’une facon permanente de son Créaleur quanl a
son existence et quan! a sa subsistance. Nous ne concevons pas
une pareille relation entre créatures. Les étres créés sont dési-
gnes en philosophie scholastique comme substances, c’est-a-dire
des étres qui existent sinon par eux-mémes, du moins en eux-
méemes, in se, non in alio. L’enfant est dés sa naissance, un étre
nouveau, un ¢tre humain complel. 1l a la plénitude de la nalure
humaine, el son exislence en tant qu'homme est indépendante
de celle de ses géniteurs. La nature humaine de I'enfant ne de-

meure pas d’une facon permanente en relation causale avec celle
de ses parents.

Cette conception d'étres distincts, de substances (pour repren-
dre le terme scholastique), se trouvant cote a cote, totalement
indépendants les uns des autres, est étrangére a la pensée ban-
toue. Pour elle les eréatures gardenl enlre elles un lien, un
rappor!l ontologique intime, comparable au lien de causalité
qui relie la créeature au Createur. Pour le Bantou, il existe une
interaction d'étre a étre, c’est-d-dire de force a force ; c’est
par-deld l'interaction mécanique, chimique ou psychologique
qu’ils voient un rapport de forces que nous devrions nommer
« ontologigue ». Dans la force créée (I'étre contingent) le Ban-
tou voit une action causale émanan! de la nature méme de celle
force créee et influencant les autres forees.

Une force renforcera ou déforcera une aulre force, Cette
causalile n'esl nullemen!| surnalurelle, en ce sens, qu'elle depas-
serait Pattribut propre de la nature eréée ; c’est au contraire
une action causale métaphysique qui découle de la nature méme
de la eréature. L.a eonnaissance gencérale de eces influences de-
meure dans le domaine des connaissances naturelles et consti-
tue proprement la philosophie. L’observation de I'action de ces
forces dans ses applicalions spéeifiques en conerctes constitue-
rait la science naturelle bantoue.,

On a désigneé cette interaction des étres par le vocable ¢ ma-
gie ». Si on prétend le conserver, il y aurait lieu d’en modifier
le sens et de I'entendre en conformité avee ce qu'y met la
pensée bantoue. Dans ce que les Européens nommenl ¢ la
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magie des primitifs » il n'y a aux yeux du primitif aucune
action de foreces surnaturelles, indéterminables, mais simple-
ment interaction des forces naturelles, telles qu'elles furent
créées par Dieu, et lelles qu'elles furent mises par Lui a la
disposition des hommes.

Dans leurs études sur la magie, les auteurs distinguent ¢ la
magie de simililude, de sympathie, la magie par confacl, la ma-
gie du désir exprime... efe. ». Cependant la ressemblance, le
contact ou Pexpression du désir ne relévent point de I'essence
de ce que on a désigné par ¢ magie », notamment : I'inte-
raclion des créatures. Le seul fait qu'on ait eu recours a des
dénominations différentes pour distinguer les « espéces » de
magie prouve que I'on a renoncé a pénélrer la nature profonde
de celte « magie » pour ne s’attacher qu'a une classification
reposant sur ses caractéres secondaires.

L’enfant, méme adulle, demeurera toujours pour les Bantous,
un homme, une force, une dépendance causale, une subordi-
nation ontologique des forces que sont ses pére et mere. La
force ainée domine ltoujours la force puinée, clle continue a
exercer son influence vitale sur elle. Voila un premier exem-
ple de la conception bantoue, suivanl laquelle, les étres-forces
de I'univers nme constituent pas une multitude de forces indé-
pendantes juxtaposées. D'élre a étre, toutes les créatures se
trouvent en rapport suivant des lois et une hiérarchie que je
m’applique & décrire plus loin. Rien ne se meut dans cet univers
de forces sans influencer d’aulres forces par son mouvement.
Le monde des forces se tient comme une toile d’araignee dont

on ne peut faire vibrer un seul fil sans c¢branler toutes les
mailles.

On a soutenu que les « étres » n'acquiérent la « force »
d’agir sur d'autres étres ou forces, que par I'intervention des
esprits et des ménes. Cette allégation emane des observateurs
européens, elle n'existe pas dans la pensée des Noirs. Les « de-
funts » inlerviennent éventuellement pour faire connaitre aux
vivants la nature et la qualité de cerfaines forces, mais par la
ils ne les changent pas intrinséquement. Les Noirs disent expres-
sément que les créatures sont des forces, créces par Dieu en
lant que forces, el que lintervention des esprits et des manes
n’y change rien... que ce sont la des idées de Blancs.
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d) La hiérarchie des forces. — La primogéniture.

De méme qu’il y a des castes aux Indes, de méme que les
Israc¢lites distinguaient le « pur » de I' ¢ impur », de méme en
onlologie bantoue les étres sonl répartis par espéces et classes
suivant leur puissance (levenskracht) ou leur préséance vitales
(levensrang). Par-dessus toute force est Dieu, Esprit et Créa-
teur, le mwine bukomo bwandi. Celui qui a la force, la puis-
sance par lui-méme. Il donne I'existence, la subsistance el I'ac-
croissement aux autres forces. Vis-a-vis des aulres forces, il
esl « Celui qui accroit la forece » (néerlandais : ¢ versterker »).
Aprés lui viennent les premiers péres des hommes, les fonda-
teurs des divers elans. Ces archipatriarches, les premiers a qui
Dieu communiqua sa force vitale, ainsi que le pouvoir d’exer-
cer sur loule leur descendance leur influence d'énergie vitale,
conslituent le chainon le plus élevé reliant les humains a Dieu.
Ils occupent dans la conception négre un rang si élevé qu'ils
ne sont plus considérés comme de simples humains trépassés.
Ils ne sont plus désignés parmi les ménes, et chez les Baluba,
ils sont désignés comme ba-vidye, étres spiritualisés, élres
appartenant a une hiérarchie supéricure, participanl dans une
certaine mesure, directement 4 la Force divine (1).

Apres ces premiers parents, viennent les défunts de la tribu
suivant leur degré de primogéniture ; ils forment la lignée par
les chainons de laquelle les forces ainées exercent leur influence
vitale sur la génération vivanle. Les vivants sur terre viennent
en effet apres les défunts. Ces vivanis sont & leur tour hiérar-
chiscs, non simplement suivant un statut juridique, mais d’aprés
leur elre meme, selon la primogéniture et le degré organique
de la vie, c’est-d-dire selon la puissance vitale.

Mais 'homme n’est pas suspendu dans le vide ; il habite ses
terres, il s’y trouve comme force souveraine vitale, régnant sur

(1) Le langage des Bantous pourrait faire croire qu'ils identifient les fon-
daleurs de clan avee Dien lui-méme. 11 arrive qu’ils appellent ceux-ci dn
méme npom que Dieuw.

Cependant il n'y a I avcune identificalion, mais une simple comparaison.
('est une pratique analogue & celle gui veut que le délégué du chef soit
traité comme le chef lui-méme, puisqu'il est 'apparition sensible de ce der-
nier, ¢l que sa parole n'est que celle de celui qui 1'a envoyé,

Tant de fois nous entendons des indigénes s’adresser ainsi & un bienfai-
::_f}lr: « Tu es mon pére et ma mére, lu es mon chef supréme, tu es mon

ien ».

Souvenl les Noirs m'appelaient <« Syakapangas» (Créateur). Ils exprimaient
ainsi leur conviction, que j'étais pour eux son porte-parole, son messager.
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le sol el sur fout ce qui y vit ;: homme, animal ou plante. L'ai-
né d'un groupement ou d'un clan est, pour les Bantous, de par
la loi divine, le chainon de renforcement de vie reliant les an-
cétres a leur descendance. Clest lui qui ¢« renforce » la vie de
ses gens, el de toules les forees inférieures, forces animales,
vegetales ou inorganiques, qui existent, croissent ou vivent sur
son fond pour le bénéfice de ses gens. Le vrai chef est donc,
suivant la conception originelle ¢t suivant 'organisalion poli-
tique des peuples claniques, le pére, le mailre, le roi ; il esl la
source de la vie inlense ; il est comme Dieu lui-méme, Ceci
explique ce que les Noirs voulaient dire en protestant contre la
nomination d'un chef, & 'intervention de I'administration, lors-
que celui-ci ne pouvait, suivant son rang et sa puissance de vie,
éire ce chainon reliant les trépassés aux vivanls. ¢ Il n'esl pas
possible qu'un tel soit ehef. Cela ne se peul. Plus rien ne pous-
sera sur nolre sol, les femmes nenfanteront plus et tout sera
frappé de stérilité ». Pareilles considérations et un tel déses-
poir sont parfaitement incompréhensibles et mystérieux, aussi
longtemps que nous n'avons pas pénétré leur conception de
I'existence et leur interprétation de I'univers. Mais a I'épreuve

de la théorie des forces, ce poinl de vue bantou parail logique
et clair.

Aprés la classe des forces humaines viennent les autres for-
ces, celles des animaux, celle des végétaux et celle des minéraux.
Mais au sein de chacune de ces classes se retrouve une hiérar-
chie suivant la puissance vitale, le rang ou la primogé¢niture.

De la découle que 'on peut retrouver une analogie enfre un
groupe humain et un groupe inférieur, (dans la classe animale
par exemple), analogic fondée sur la place relative occupée par
chacun de ces groupes par rapport 4 sa classe propre. Telle
serait une analogie fondée sur la primogéniture, ou sur un
rang déterminé de subordination. Un groupement humain et
une espéce animale peuvent occuper dans leur classe respective
un rang relativement égal ou rclativement difiérent. Leurs
rangs vitaux peuvent étre paralléles ou dissemblables. Celui
qui est le chef dans I'ordre des humains ¢ montre » son rang
supérieur par 'emploi d'une peau d’animal royal. Le respeet
de ce rang de vie, le souci de ne pas se placer plus haut qu'on
n’est ou de se tenir a sa place, la nécessité de ne pas se poser
en égal vis-a-vis de forces relativement supérieures, loul cela
pourrait fournir la clé du probleme fant disputé du ¢ tabou »
et du ¢« totem ».
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¢) La créalion est centrée sur Prhomme. — La génération hu-

maine vivante, terrestre, est le centre de toute Phumanité,
y compris le monde des défunts.

Les Juifs n*avaient pas de notion précise de I'au-dela non plus
que de la compensation des mérites terrestres dans la vie futu-
re. lls ne connurent I'idée de béatitude (que peu de temps avant
Pavénement du Christ. Le « shéol » était plutét un lieu de déso-
lalion et le séjour y paraissait morose et, certes, peu enviable
pour ceux qui avaient le bonheur de vivre encore sur terre.

Ainsi le langage courant des Bantous peut présenter les tré-
passes comme des étres diminués, vivant d'une vie réduite. Les
Noirs ont cependant des idées plus philosophiques, quand ils
veulent exprimer les réalités profondes. 1ls disent que les ai-
nes, les peres, conservent dans 'au-dela leur force vitale, leur
rang vital supéricur ainsi que leur influence paternisante. Ils
croient que les défunls, en général, ont acquis une connaissance
plus profonde des forces vitales ou naturelles. Ainsi leur dimi-

nution ontologique semble moins grande que nous le font sup-
poser les expressions couranles,

Ce que les défunts ont pu acquérir en fait de connaissances
approfondics des forces vitales el naturelles, ne peut leur ser-
vir qu’a renforcer la vie de F'homme vivant sur la terre. 11 en
va de méme de leur force supérieure due & Painesse qui ne
peut sappliquer qu'a raffermir la vie de leur progéniture de-
meurée vivante. Le défunt qui ne peut plus entrer en relation
avec les vivants sur terre est ¢« parfailement mort », disent
les Noirs. Ils signifient par la que cette force vitale humaine,
déja réduile par le déces, touche le fond de sa diminution d’éner-
gie, qui chome complétement 3 défaut de pouvoir exercer son
influence vitale sur les vivants. Ceci est considéré comme la
pire des calamités pour le défunt lui-méme. Les mines cher-
chent & entrer en confact avec les vivants el & survivre en pour-
suivant leur action vitale sur la Terre.

D’autre part les forces inférieures (animaux, plantes, miné-
raux), n’exislent, par la volonté de Dieu, gue dans le but d’aug-
menter la force vitale des hommes durant leur vie terrestre.
Les forces supérieures et les forces inférieures sont done con-
sidérées par les Bantous dans leur rapport avee les forces des
hommes en vie. C'esl pourquoi j'ai préféré qualifier les influen-
ces de créature & créature, des causalités de vie plutét que des
causalitcs d’étre, ou de force comme nous les avions designées
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provisoirement ; en effet, méme les étres inférieurs, les étres
inanimés, les minéraux sont des forces qui, par leur nature,
sont mises 4 la disposition des hommes, des forces humaines
vivantes, ou des forces vitales des hommes.

Le blane, phénoméne nouveau surgissant dans le monde ban-
tou, ne pouvait étre apercu que suivant les catégories de la
philosophie traditionnelle des Bantous. Le blanc fut donc in-
corporé dans I'univers des forces, a la place qui lui revenait
suivant la logique du systéme onlologique bantou. L’habileté
technique du blanc les frappait. Le blanc semblait étre maiire
des grandes forees naturelles. Il fallait donc admetire que le
blane était un ainé, une force humaine supéricure dépassant
la force vitale de tout noir. La force vitale du blanc est telle
que contre lui les ¢« manga », ou l'application des forces agis-
santes naturelles dont disposent les noirs, paraissent dépour-
vues d'eflel.

f) Les lois générales de la causalité vitale.

Apreés ce que nous avons dit au sujet des étres-forces orga-
nisés suivant leur nature, au sujet des classes d’intensite de vie,
ainsi qu'au sujet des priorités de primogéniture, il se dessine
déja que, chez les peuples claniques, 'univers des forces est
organiquement construit, suivant une hiérarchie que nous pour-
rions appeler ontologique. L’interaction des forces, I'exercice
des influences vitales se fait en effet suivant des lois détermi-
nées. L univers bantou n’est pas un enchevétrement chaotique
de forces désordonnées se heurtant aveuglément. 1l ne faut pas
croire que cette théorie des forces soit le produit incohérent
dune imagination de sauvage, ou I'action d’'une méme force
sera lantot faste et tantot néfaste sans qu'il existe un motif
déterminé pour le justifier. Il y a sans doute des influcnces de
force agissant de fagon imprévue, mais cette conslalation ne
permet pas de conclure qu'elle agil de facon scientifiquement
imprévisible, de facon totalement irrationnelle. Lorsqu’un mo-
teur tombe en panne, on peut dire que cet événement n’étail
pas « prévu » par la nalure de ce que doit élre un moteur,
cependant nous ne croirons pas pour autant devoir constater
Yexactitude et la stabilité des lois de la meécanique. Au con-
traire Pavarie elle-méme ne pourra trouver son explication
que dans une application adéquate de ces mémes régles de la
mécanique. I1 en va de méme pour les lois de I'interaction des
forces. 11 est des actions possibles et nécessaires ; d’autres in-
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fluences sonl meétaphysiquement impossibles, d’aprés la nature
des forces en présence, Les causalités de vie possibles peuvent

étre formulées en quelques lois métaphysiques, universelles,
immuables et stables.

Ces lois me paraissent pouvoir etre exprimées comme suil :

I. — L’homme (vivanl ou Irépass¢) peut directement ren-
forcer ou diminuer un autre homme dans son étre.

Si pareille influence vitale est possible d’homme 4 homme,
elle opére nécessairemenl entre le géniteur, force vitale supe-
rieure, et sa progéniture, force inféricure. Cette action n'est
inopérante que lorsque le patient se trouve nanti, par rapport
4 Pagent, d'une force supérieure, qu'il peul avoir par lui-méme,
ou par une influence vitale externe et nolamment par l'ac-
tion de Dieu.

II. — La force vitale humaine peut influencer directement
dans leur étre méme des élres-forees inférieurs (animaux, vége-
taux ou minéraux).

III. — Un élre raisonnable (esprit, mane ou vivant) peut
influencer indirectemen!t un autre étre raisonnable en agis-
sont sur une force inférieure (animal, végétal ou minéral),
par le truchement de laquelle il atteindra Iétre raisonnable.
Cetle influence aura également le caractére ¢ d'action neces-
saire », saufl si le patient est intimement plus fort, ou se trouve
renforcé par une influence de tiers, ou se préserve par un re-
cours A des forces inférieures surpassant celles dont use I'ad-
versaire.

Note. — Certains aulenrs prétendent que les étres inanimes,
pierres, roches ou plantes el arbres, sont désignés par les Ban-
tous comme des ¢« bwanga », comme exercant leur influence
vitale sur tout ce qui s’en approche. Les forces inférieures
agiraient-elles par elles-mémes sur des forces superieures ?
Certains auleurs répondent par Paffirmative. Quant &4 moi, je
n’ai jamais rencontré d’indigénes qui accréditaienl cette these.
Cette éventualité en oulre me parait en contradiction avec les
principes généraux de la théorie des forces, qui elle aussi est
exprimée dans les dires des Bantous. Suivant la meétaphysique
bantoue, il est exclu que la force inféricurc exerce par elle-
méme une action vitale sur une force supéricure. Clest un
point sur lequel j'ai recueilli des affirmalions catégoriques.
Dailleurs, lorsque ces auteurs exposent leurs exemples, ils
doivent fréquemment reconnaitre eux-mémes lintervention
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d'une influence animée, des ménes par exemple. Ainsi, cer-
tains phénomeénes nature]s roches, cataractes, grands arbres,
peuvent-ils élre considérés comme des manifestations de la
Puissance divine ; ils peuvent aussi éire le signe, la manifes-
tation, I'habitat d’un esprit. Tl me semble que telle devrait
étre I'explication de I'influence apparente de forces inférieures
sur la force supérieure de 'homme. Ces étres inférieurs n’exer-
cent pas leur influence par eux-mémes, mais par I'énergie vitale
d'une force supérieure agissant comme cause. Ce serail un
étre supérieur ou plus fort (Dieu, esprit, défunt), qui influence
indirectement les vivants a travers ces phénoménes de la natu-
re. Pareille explication cadre en tout cas parfaitement avec la

metaphysique bantoue. Cette manifestation se rattacherail a
la troisicme loi énoncée.



CITAPITRE III

LA SAGESSE
ET LA CRITERIOLOGIE DES BANTOUS

1. Qu’est-ce que la sagesse du Bantou 7

Sa sagesse, c'est la vue pénetrante de la nature des étres, des
forces ; la vraie sagesse est la connaissance ontologique. Le
- Sage par excellence, est done Dieu, qui connait tous les étres,
qui penetre la nature et la gqualite de leur énergie.

Il est la Force, qui posséde I'énergie de soi-méme el qui est
le créateur de toutes les autres forces. Il connait toutes les
forces, il sait leur hiérarchie, leur dépendance, leur potentiel
el leur activité réciproque. Il connait, par conséquent, la cause
de tout événement. Vidye uyukile. Dieu le sait ; telle est 1'ulti-
me référence des baluba en face de tout probléme insoluble,
devant tout malheur inéluctable et chaque fois que la sagesse
humaine est prise a court de raisons.

En justice, lorsque toutes les présompiions humaines con-
courenl pour aceabler un innocent démuni de preuves, celui-ci
protestera : Vidye uyukile ! Dieu le sait ; Dieu qui connait fout
événement et 'homme méme dans I'intimité de 'étre, sait mon
innocence,

Lorsque les manga, les fortifiants magiques de I'¢tre ¢chouent,
le faiseur de reméde dira : Vidye wakoma. Dieu est forl. Ce qui
signific : il est plus puissant que mes remedes. Mais ceux par-

4
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mi les paiens qui, tout en admettant en principe Pinleraction
des étres, ne croient pas a l'efficacité des remeéedes proposes,
diront en se résignant devant un malheur dont la cause leur
echappe : Vidye uyukile ! « Dieu sait (et I permet) ».

Rien ne se fait en effet sans la permission du Plus Fort. La
sentence : « Il sait » signifie certes : ¢ Il connait Pévénement »
mais bien plus encore : ¢ Il a ses raisons ».

Dieu connait, il donne 4 'homme la <« puissance » de con-
naitre, comme Il lui donne la puissance de vouloir, de vivre.
Rappelons que tout étre est force, que chacune de ses facultés
est une foree. Il existe done la force de savoir, comme il existe
la force de vouloir. Ainsi les hommes ont la puissance de sa-
voir. Ce sont avanl! lout les ancétres, les ba-vidye, et parmi eux

les ainés, morts ou vivants, qui savent. ¢ Ce sont eux qui ont
¢ commence » les choses ».

I.a vraic connaissance, la sagesse humaine sera donc égale-
ment métlaphysique ; ce sera I'intelligence des forces, de leur
hiérarchie, de leur eohésion, de leur croissance et de leur inter-
action.

Jai énoncé la primaulé des ancétres, des ainés. En elfet, tout
comnte 1a force vitale humaine (son étre) n’existe pas par elle-
méme, mais se trouve et demeure essentiellement dépendante
de ses ainés, ainsi la puissance du savoir est, comme ’étre lui-
méme, essenticllement dépendante de la sagesse des ainés.

Combien de fois dans un village, lorsqu’on veul interroger
les Noirs au sujet d'un événement, d’'un proces, d'une coutume,
méme d’un détail géographique ou géologique, ne satlire-t-
on pas la réponse : « nous les jeunes, nous ne savons pas ;
ceux «qui savenl, ce sont les vieux ». Or, cela se passe meme
lorsqu'il s'agit de choses, que selon nous, ils savent pertinem-
ment. Cependant, dans leur idée, ils ne savent pas, parce qu’ils
sonl jeunes, parce qu'ils ne savent pas d'eux-mémes ou par
eux-mémes. Ontologiquement et juridiquement les anciens qui
ont I'ascendant sur eux, sont les seuls 4 savoir pleinement, en
derniére instance ; leur sagesse dépasse celle des autres hom-
mes. Clest en ce sens que les vieux disent : ¢ Les jeunes ne
peuvent pas savoir sans les anciens ». « 51 ce n'elaienl les an-
ciens, disent encore les Noirs, si les jeunes étaient laisses a
eux-mémes, le village tournerail a rien, les jeunes ne sauraient
plus comment vivre, ils n’auraient plus d’usages, ni de lois, ni
de sagesse. Ils divagueraient jusqu'a se perdre ».
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_L’étude et Ia recherche personnelle ne donnent pas la sagesse.
On peut apprendre 4 lire, & écrire, & calculer : on peut appren-
dre & conduire une aulomobile, on peut apprendre un métier ;
mais tout cela n’a rien de commun avec la « sagesse » ; cela
ne donne pas l'intelligence ontologique de la nature des eires ;
ce sont aulant de talents et d’habilelés ingénieuses, mais qui
demeurent loin en dega de la sagesse.

Ainsi parlent les Bantous, Iraitant de leur sagesse.

Tentons, selon le mode occidental, de faire un exposé ration-
nel de la sagesse des Bantous, de leur systeme de crilériologie.

2. La métaphysique ou science des forces est a la poriée de
tout Bantoun

La philosophie des forces est une conception de la vie. Qu’elle
ait été inventée pour justifier un comporiement déterminé, ou
qu’une acception de la nature ait conditionne ce comportement,
peu nous importe, toujours est-il qu’actuellement, elle pénetre
profondément toute la vie des Bantous.

Elle explique les mobiles humains, raisonnables de toutes les
coutumes bantoues, elle livre les normes de la conservation et
de Pexpansion de la personne. Ceci ne veut pas dire que cha-
que indigéne est & méme de décliner les dix veriles cardinales
de sa philosophie, mais il n’en est pas moins vrai que le ¢ mun-
tu » qui parait ignorer les antiques normes de la sagesse ban-
toue, se fera trailer de « kidima » par ses fréres, c'est-a-dire
de sous-homme, homme & lesprit insuffisani pour comptier
comme ¢ muntu » Le ¢« muntu » normal posséde sa philoso-
phie, il reconnait la nature dynamique, il sait Paceroissement de
Pétre et ses influences ontologiques, il tient comple des lois
générales de P'induction vitale, comme nous I'avons expose ci-
dessus, au chapilre traitant de I'ontologie bantoue. Cette onto-

\tlgugic, tant qu'elle resle une science universelle, vraiment philo-
ophique, est le bien commun de toute la communaute bantoue.

Cette sagesse universelle est acceptée de lous, elle n’est plus
soumise A la eritique, elle vaut, dans ses principes gencraux,
comme Vérité irréfragable.

Les données ethnologiques que nous avons systémalisées dans
ce livre ne conslituent pas une science secréte de quelques sa-
vants ou inities.
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Nous ne donnons que la sagesse populaire de '’homme connu.

A cOté de cette pensée commune des Banlous, il existe dans
chaque peuplade des ¢ systémes » de cosmologie exprimcs
en formules archaiques et en légendes conventionnelles, com-
préhensibles pour les seuls initi¢s des confréries du « bwanga »,
comme par exemple le Mbudye chez les Baluba.

3. La philosophie bantoue se fonde sur I'évidence interne et
externe

Si ces conceptions, chez les Bantous sont généralement si
peu mises en doute, c’est — nous disent-ils — parce que la
sagesse leur est donnée en méme temps que leur force vilale,
par les parents et les ancétres, qui continuent & la leur ensei-
gner par la divination. Cependant ils puisent d’autres argu-
ments de leur propre fonds. Leurs ancétres issus de Dieu méme,
ne devaient-ils pas en savoir plus long qu'eux-mémes ? Or,
leurs ancétres ont vécu de cette philosophie, ils onl gardé et
transmis la vie en recourant & ces forces naturelles, ils ont
sauvé la communauté bantoue de sa destruction. Leur sagesse
semble par conséquenl juste et adéquate. De plus, cette sagesse
de vie est si parfaitement adaplée a leur vie a eux, qu'elle ne
laisse pour ainsi dire aucun probléme sans réponse, qu'elle
offre un reméde A toute éventualité ; pour les Bantous cecl
esl une preuve de plus du fondement réaliste de leur philoso-
phie. Ainsi que le disait Mgr Leroy dans « la Religion des pri-
mitifs », le Noir se voil constamment en lutte avec les forces
de la nature qui Pentourent et sort de cette lutte, tantét vain-
queur, tantot vaincu. Il constate chaque jour les forces cachees
des plantes et des herbes. Pour les primitifs, toules ces consi-
dérations constituent des éléments de preuve suflisants de la
validité de leur philosophic des forces, et de la conception des
dtres en tant que forees. Voir que les forces naturelles sont
tantot agissantes et tantot ineflicaces, suffit, pour lui, a justi-
fier la déduction qu'un étre, c¢’'est-a-dire une force, pcut tan-
tot se renforeer et tantot s’affaiblir, que la force d'un élre peul
devenir inactive, que le bwanga peut ¢ s’en aller », ¢ refroi-
dir » ou étre ¢ piétiné » ainsi qu’ils s’expriment.

Ainsi done, la critériologie des Bantous repose sur une evi-
dence externe, Pautorité, la sagesse, et la force de vie dominanie
des ancélres ; elle repose en méme temps sur I'évidence inter-
ne, c'est-a-dire, expérience de la nature, el des phénomenes
vitaux, faite de leur point de vue. Sans doute pourra-l-on deéce-
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ler 1a faute de leur raisonnement, mais tout au moins faut-il
admettre quils fondent leurs conceptions sur des raisons et

que leur critériologie el leur sagesse sont des connaissances
ralionnelles.

4. Les Bantous distinguent les connaissances philosophiques des
sciences naturelles

Les notions transcendantales et universclles de I'étre et de sa
force. de la croissance, de Paction, des rapports et des influen-
ces réciproques des élres constiluent la philosophie bantoue. Ce

domaine est ouvert a 'intelligence commune de tout ¢ muntu »
normal.

Si I'on voulail ridiculiser cetie philosophie el en {racer unc
caricalure enfanline, en objectant que ces conceplions ng repo-
sent pas sur Ja_rigueur de l'expérience. scientifique, il faudrait
prendre garde de ne pas se fourvoyer dans des arguments plus

ridicules que la prétendue stupidilte des primitifs.

Notre philosophie se base-t-elle sur I'expérimentation scienti-
fique ? Reléve-t-elle de Panalyse chimique, de la mécanique ou
de Panatomie ? Les sciences naturelles ne peuvent renverser
une philosophie, et elles sont incapables d’en creer unc. No
aieux possédaient une philosophie sysiématisée que les scien?
ces modernes les plus poussées n'ont pas entameée. Or, nos an-
cétres parvinrent a leur intelligence de I'Ctre, alors que leur
connaissance scientifique expérimentale ¢lait fort pauvre et
défectueuse, sinon totalement erronée. L'instrument de la scien-
ce posilive est 'experience sensible sur la chosc sensible, tan-
dis que la philosophie se dégage de la méditation intellectuelle
sur des données générales de la nature intime des étres. Mais
il n'existe pas d'insirument enregistrant I'ame, ce qui n'exclut
pas que des expériences peuvent étre faites pour fournir a
Pintelligence la preuve raisonnable de la spiritualité d'un élre.
C’est Pintellect qui ¢ crée » la science, c’est lui qui reconnait
¢ ce qui est ». En cffet, les expériences des sciences naturelles,
comme dailleurs les observations générales du philosophe,
doivent éire faites avec discernement, meéthode, ¢t analysces
d'aprés une logique saine. Ceci présupposc toutefois que 'on
ne mette pas en cause la valeur objective de la connaissance
intellectuelle. Heureusement nos primitifs, pas plus que nos
subévolués, ne sont pas encore torlurés du doute au sujet de
la réalité des connaissances intellectuelles, ni de la validité du
raisonnement humain.
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Les principes généraux et la notion de I'étre sont fondes chez
les Banlous — en se plagant & leur point de vue subjectif —
sur Pargument d’autorilé et sur leur propre ingpection de la
constitution de Punivers et c’est pourquoi je présume qu'elle
pourra se retracer chez tous les « non-civilisés ». C'est pour
ce motif que cetle ontologie est si tenace. Elle subsiste chez
les indigénes éduqués ct chez nos convertis,

L.a conception générale que l'on peut avoir des étres et la
connaissance que I'on peut avoir des qualilés particuliéres de
chaque étre sont choses distinetes. 1l ne reléve plus de la philo-
sophie proprement dite de définir un &tre parliculier en deécri-
vant son essence spécifique, son énergie, ses facultes, ses influen-
ces el ses propriétés. Ceci nous reporte dans le domaine des
sciences naturelles. Et Pon peut poser la question de savoir si,
dans nos scicnces naturelles modernes, 'unanimite s'est faite,
ot si le dernier mot a été dit au sujet de la nature des diverses
forces naturelles que I'on a pu découvrir jusqu'a ce jour ?

Chez les Bantous, on retrouve similairement la méme diver-
gence de vues, ct la méme ignorance lorsqu’il s'agit de la con-
naissance imparfaite des objets concrels en présence. Eux-mé-
mes concédent qu’il y a beaucoup de mystéres non élucidcs.
Qui peut connaitre toufes choses, sinon Dieu, ainsi disent les
Noirs ; ¢’est Dieu qui a donné un nom & tout chose, parce qu’il
connait les étres. Voild pourquoi les applications pratiques de
la philosophie bantoue aux nécessités quotidiennes de la vie,
aux praliques magiques, peuvent différer avec les tribus et les
régions. Voila pourquoi on peut trouver des procédés appa-
remment contradictoires d’une contrée a4 I'aulre, mais qui, au
fond, ne sont que les applications variées des mémes principes
généraux de la philosophie bantoue.

Il est pourlant des étres qui sont connus d’apres leur nature
propre. Ainsi qu’il a été¢ dit déja ci-dessus, les Bantous distin-
guent dans les étres visibles I'apparence exlerieure et I'étre
lui-méme, ou la force invisible. Cependant, cette force non per-
ceptible peut se concenirer ou se manifester plus particulié-
rement dans une partie de Papparence sensible. La force vitale
peut étre condensée, nouée, et peut s’extérioriser dans ce que
nous pourrons nommer un nceud vital ou un cenire vilal. Ce
nceud., ce centre vital, ce ¢ signe » ou cette manifestation par-
ticuliere de la foree vitale, est nommée « Kijimba » par les
baluba. Une béte sera percée de dix f leches sans succomber,
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tandis qu'une autre béte est abaltue au premier frait. C'est

parce que cel unique trait a touché le centre vital, ou 'un des
centres vitaux.

Pourquoi le erocodile est-il si redoutable ? Ou reside sa foree
vitale meurtriére, sinon dans son ceil toujours aux aguets et
auquel rien n’échappe. Et le symbole, Pinsirument animé de
la force vitale destructrice de maitre Lion, ou est-il ? Clest
évidemment sa redoutable canine.

Il est done fort naturel, — du point de vue du Noir, — que
quiconque veut s’approprier la force vitale d'un étre inférieur
ou en faire usage, essaye de se procurer un semblable ¢ kijim-
ba » qui signifie et matérialise ce lien entre cel éire ct lui-méme.
Les Bantous prouvent el confirment par un ¢ signe » tout acte
de la vie et chaque interdépendance vitale.

(Uest le ¢ kijimba » que 'on retrouve comme élément prin-
cipal, comme principe actif, comme source d’énergie dans tous
les « bwanga ». La connaissance de certaines formes specifices
el partant des « kijimba » correspondants, est répandue de
manitre relalivement uniforme parmi tous les Bantous. Ce
sont les ¢ kijimba » d’étres particuliérement puissants, desti-
nés a ajouter leur force pour Iaccomplissement de certaines
activités courantes telles que la chasse ou la peche. Dans ces
métiers il s'agit expressément de mesurer sa force vitale avec
celle d’'un autre étre vivant ; il y a une lutte des forces vitales
entre le chasseur ot le gibier. Il s’agit donc d’étre fort dans le
combat et de s'annexer toutes les forces offensives, méme celles
provenant d’étres inférieurs, pour sassurer la puissance de
détruire le gibier.

1l existe quelques lois générales permettant de connaifre et
de découvrir les forces et influences vitales de certains éires.
Ce sont ces ¢ principes » que certains auteurs presentent com-
me principes actifs, comme principes de causalité de la magie.
En réalité ce ne sont pas les causes actives de la « magie » ou
de Putilisation des forces naturelles ; ce sont de simples Cri-
téres permettant de découvrir et de connaiire ces forces natu-
relles. Ainsi a-t-on pu dire : ¢ similia similibus curantur ». Les
ethnologues s'expliquent en affirmant qu'une force agit par
similitude ou par concordance. Je crois avoir explique suffi-
samment que cette similitude ne peut étre le fondement cau-
sal de Pinfluence vitale. Mais la ressemblance entre la force
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meurtricre du lion ou du crocodile, et les intentions qui ani-
menl le chasseur ou le pécheur portent les Noirs a4 conclure que
les forces de ces grands carnassiers peuvent étre utilisées dans
I'exercice du métier de chasscur ou de pécheur, ou mieux dans
la lutte qu’ils entreprennent respectivement contre le gibier ct
contre le poisson. La ressemblance n’est pas 'agent actif, mais
sculement la preuve ou le signe de telle force déterminée,

Une autre loi veut que I'étre vivant exerce une influence
vitale sur tout ce qui lui est subordonné, sur toul ce qui lui
appartient. C’est pourquoi toute atteinte 4 ce qui dépend d’une
personne sera considérce, comme nous l'avons déja signalé,
comme une diminulion d’élre de cette personne elle-méme.
¢« Toute propriéle est riche en influences mystérieuses », dit
Burton dans ¢« L’ime luba ». Le fait qu'une chose ait appar-
lenu a quelqu’un, qu'elle ait été en étroite relation avec une
personne, fait conclure aux Bantous que cetle chose participe
a l'influence vitale de son propriélaire, puisqu’elle fait partie
de sa vie. C'est ce que les ethnologues aiment désigner com-
me magie par conlaet, magie par sympathie ; or ce n'est nulle-
menl le contact ni la sympathie qui sont les ¢léments actifs,
mais exclusivement la force vitale du proprié¢taire qui agit,
parce que 'on sait qu’elle adhére a 'étre de la chose possédée
ou utilisée par lui.

Une f{roisieme loi permet aux Bantous de reconnaitre, de
decouvrir dans certains cas les forees vitales ou les influences
vitales. La parole et le geste de Phomme vivant sont considé-
res, plus que toute aulre manifestation, comme Pexpression
formelle, comme le signe de son influence vitale. Dés lors, si
les paroles ou les gestes portent des effets fastes ou néfastes
en sappliquant sur une personne déterminée, on peut en dédui-
re (que telle personne exerce son influence vitale, soit en bien,
soit en mal, sur telle autre personne. Ce gqu'on a coulume de
désigner comme ¢« magie du désir exprimé s ou comme ¢ ma-
gic par mimique » ou comme ¢ magie d’imitation », désigne
ce genre de manceuvres ; mais ici encore ce ne sont ni les
mots ni la mimique qui exercent un pouvoir, ce ne sont que des
signes qui exteriorisent I'action de Iinfluence vitale el Ia fonl
connaitre a des tiers.

Ces trois principes (peut-étre s’en trouve-t-il d’autres) fixent
les regles de la recherche et de la connaissance des forees con-
crétes et des influences vitales émanant des objets particuliers.

Ce sont en quelque sorte les lois de la connaissance des scien-



LA PHILOSOPHIE BANTOUE 57

ces naturelles chez les Bantous ; ce sont des critéres et nulle-
ment des causes.

5. Le départ entre le domaine de la connaissance certaine et
celui de la science approximative chez les Bantous

De ce qui précede, il nous est possible de faire le départ en-
tre les principes el lois considérés comme absolus et inalté-
rables par les Bantous eux-mémes, ¢l le domaine de la science
particuliére ol I'on titonne dans le relatif, 'incertitude et les
aléas.

Les notions générales exposées dans le chapitre II de cel
ouvrage, sont aux yeux des Bantous des principes absolus et
invariables. Leurs conceptions philosophiques et ontologiques,
en tant qu’applicables a I'étre en soi, onl, pour eux, une va-
leur absolue et nécessaire, ne tolérant point d’execephion. Ce
serail par conséquent une remarque mal fondeée que de pre-
tendre que les eonceptions ct prineipes des Bantous sont essen-
tiellement variables, incerlains el arbitraires. C’est exacte-
ment 'opposé qui est vrai, du moins si I'on se place correc-
tement a leur point de vue subjectif. Leur mélaphysique com-
me la notre n'énonce que des lois universelles, immuables.

Méme les lois générales de la connaissance naturelle, de la
physique, notamment les trois critéres pour la connaissance

des élres-forces ct de leurs influences, sont pour eux universcl-
lement valables.

Cependant, lorsqu’on descend sur le plan de la connaissance
particuliére, nos Bantous admettent que 'on se trouve dans le
domaine des approximations et des suppositions, dans le do-
maine de I'art et du doigté.

C’est ainsi que pour savoir quelle influence vitale particu-
liere a entamé un homme au point de le rendre malade, on
s'en va prendre 1'avis d’un spécialisle doué d’une connaissance
supérieure de I'interférence des forces. De méme, pour savoir
quel sera le ¢« kijimba » susceptible de revigorer celle personne
altérée, il ne convienl pas de s’en remettre & son seul savoir,
non plus que de se fier 4 'avis du premier venu. Dans des cas
pareils, il est sage de recourir au devin. Comme il n'est pas
donné a tout le monde de pouvoir lirer les cartes ou de lire
dans la main, n'est pas devin qui veut. L’exercice de cet art
suppose des connaissances spéciales ou, plus précisement, la
force de la connaissance.
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6. La sagesse bantoue est-elle naturelle, préternaturelle ou
surnaturelle ?

Nous nommons naturelle la connaissance que I'homme peut
acquérir par I'exercice normal de  ses facultés. La connaissance
préternaturelle dépasse les exigences et capacilés de I'étre hu-
main, mais non pas celles d’'une intelligence créce supérieure,
seule la science surnaturelle dépasse les capacités de tout étre
CI'ELC.

De ce qui a été dit ci-dessus, et notamment au sujet de la
connaissance de I'étre-force chez les Bantous, il appert que
leur philosophie fout comme la notre ne prétend étre que la
connaissance intellectuelle naturelle des étres. Les criteres géne-
raux de la connaissance des forces et influences appartiennent
aussi hien au domaine du savoir naturel, de la science positive
des Banlous. La connaissance particuliére des forces ayant agl
dans un événement déterminé, la connaissance d’'une chose con-
crdte en elle-méme suivant sa nature et d’aprés son potentiel
d’action envers cerlaines personnes déterminées, n'est pour
eux, — me semble-1-il, — qu'une connaissance palurelle plus
approfondie ; ce n'est que dans certains cas, si I'inlervention
directe ou indirecte d’un étre supérieur ou de Dieu méme
était supposée, que I'on pourrait parler de connaissances pre-
ternaturelles.

Ce sont 1a de simples déductions des principes de la philo-
sophie bantoue telle que nous I'avons exposée ci-dessus. Elles
valent ce que vaut hypothése de leur onlologie elle-iméme.
Je crois cependant que ces considérations nous autorisent a
faire bon marché des expressions passe-partout qui encombrent
la recherche ethnologique ot 'on se plait & enrober les consta-
tations faites des épithéles de « mysléricux », et des qualifi-
cations de « savoir surnaturel » ou ¢ influences indéterminees »
ot tant d’autres... En général nous ne renconirons chez les Ban-
tous que des connaissances qui peuvent étre courantes ou spe-
cialisées, sans cesser pour autant d’étre des connaissances natu-
relles ;: a leur sens ce n’est que dans certains cas qu’il semble
qu’on ail affaire & des connaissances préternaturelles.

Il semble opportun d’ouvrir ici une parenthése sur ce qui
est généralement désigné comme ¢ initiation » dans la littéra-
ture ethnologique. Le « kilumbu » ou le ¢ nganga », c'est-a-
dire Yhomme qui posséde une vision plus lucide des forces
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naturelles et de leur interaction, 'homme qui a le pouvoir de
sélectionner ces forces et de les diriger vers un usage détermi-
né dans des cas d’espéce, ne devient tel que parce qu’il a élé
& saisi » par l'influence vitale d’un ancétre prédécédé ou d'un
bu » ou « nganga ». Que tout homme puisse éfre influence par
un homme plus savant résulte des principes généraux de I'on-
tologie bantoue. Celui qui est ainsi ¢ saisi » enlre loujours en
transc au moment ou l'esprit ou le vidye le possede, et c'est
4 ce moment que le néophyle acquiert sa force supérieure pour
connaitre et pour orienter les forces. Mais dans ce phénomene
il n’est pas question d’initiation. L’initiation ne se presente (que
lorsqu’un candidat « kilumbu » ou ¢ nganga » s’en va lrouver
un ¢ homme aux manga » et lui demande d’étre eduque dans
son arl. L’initiation consisterait-elle donc en ce que le maitre-
nganga instruise son disciple (son enfant dans les manga, com-
me disent les baluba) dans les secrels « de la sorcellerie et de
la magie » ? Le nganga ne peut rien faire de plus que d’enseil-
gner & son apprenti les diverses manigances el cercmonies de
son arl, il peut lui donner une éducation adequale au compor-
tement qu’il devra adopter dans cette vie supérieure a laquelle
il se destine, il peut lui enseigner les moyens de se metire dans
les dispositions voulues pour atteindre la force ct la science,
mais, — & mon humble avis, — il lui est impossible de donner
la foree et la science. Pour posséder la reelle science et le pou-
voir des manga, il n'y aurait pas, suivant la conception que
s’en font les Noirs, une iniliation au sens francais de ce mot.
C’est lorsque le maitre-nganga a terminé son ccuvre d'éduca-
tion que vient le moment ol son éléve doit recevoir son pouvoir
et sa science au cours de ce qu'on a appele a tort la « ceréemo-
nie de Pinilialion ». Je présume gu'il est universel dans le mon-
de bantou, qu'au cours de celle eérémonie le néophyte entre
en transe, perd conscience, est comme mort a sa vie humaine
ordinaire, et renait de cette catalepsie doué de sa force supe-
ricure et de sa connaissance exaltée de ¢ nganga » ou de ¢« ki-
lumbu ». C'est bien sous l'influence vitale de son maitre qu'il
est éduqué et qu’il renait a celle force vitale supéricure, mais
la force et la puissance qui I'animeni lui viennent d'un ancé-
tre prédécédé ou d’'un esprit, sous 'influence duquel son mai-
tre a ¢galement acquis sa puissance et sa science. Seulement
ainsi s'explique le cas de I'un ou l'autre éléve, que I'on peut
amener en {ranse ou dans le ravissement. Son maitre est obli-
gé de le renvoyer en lui disanl : ¢« Chez vous cela ne reussit
pas ». Il faut donc gu'intervienne une foree vilale supcricure
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4 celle du maitre des forees, et c’est donc & tort que T'on parle
d’ ¢ initiation ».

Ces relations, influences vitales des morts sur les vivants,
sont pain quotidien pour les Bantous ; dans une mesure plus
ou moins grande ces phénomenes sont mentionnés dans la vie
de tout muntu ; ils vivent en communaute avee leurs morls, et
celte influence vitale des défunts ne doit pas etre jugée preler-
naturelle sur les criteres de notre philosophie, mais comme un
événement naturel, comme le cours normal des choses du mon-
de des forces de la philosophie bantoue. C'est ce poinl de vue
noir que l'ethnologie devail adopter.

7. Y a-t-il chez les Bantous une connaissance qui ne soit pas
magique, ¢’est-a-dire qui ne soit pas connaissance de forces 7
Leur sagesse est-elle critique ?

On a prétendu (Allier. Le non-civilisé et nous) que le Noir
raisonne moitié comme nous (c'est-i-dire suivanl un raisonne-
ment critique épousant la nature des choses) et qu'abandon-
nant ensuile tout raisonnement il poursuit sa pensée magique.

Ainsi, lon signale, par exemple, que les Noirs se révelent
intclligents, raisonnables, dans le tressage de leurs filets, la
confection de leurs pitges et plus généralement dans foutes
leurs ruses de chasse. Ils savent quels outils ils doivent employer
pour faire des instruments efficaces, ils observen! une logique
sans faille pour combiner leurs embuscades. Tout a4 coup cepen-
dant ils abandonneraient tout raisonnement pour faire dépen-
dre le succes de leur battue du sccours de Pesprit de la chasse

/ ou du bwanga des chasseurs. Je pense gu'on est mal fondeé
pour aulant, de dédoubler Phomme, dans le primitif, el de le
qualifier d’incompréhensible, illogique ou mystérieux. Il est
possible que dans la cueillelle des herbes, dans le rouissage et
dans la confection des paniers, nasses el quires uslensiles, le
Noir ne voit pas d’incidence onlologique. Ce sont des facon-
nages ulilitaires & I'écart de la sagesse, de la force vitale. Pour-
tant. on leur entend dire que ces habiletés, que ces techniques
leur ont été données avec leur force vitale. Mais ils font une
distinetion nelte entre Paptitude & bien confectionner un objet
malériel, et le pouvoir de conditionner un instrument pour mai-
triser et prendre d’autres éires vivants. [un n’est qu'enfan-
{illage, I'autre est ceuvre vitale. 11 ne faut done point s’élonner




o
ST




Statuette double formée d'une figure dhomme et d’une
figure de femme adossces.

Bois peint en violel-rouge et en blanc. Hauteur : 0.81.
Kuyn (région de Fort-Bousset). Congo francais.
Collection Charles Rallon-Paris,




LA PHILOSOPHIE BANTOUE 61

de voir le negre user < magiquement » de ses aplitudes profes-
sionnelles, et d’apprendre qu'il songe en ce faisant aux forces
vitales qu'il a l'intention d’affronter.

A aucun moment celui qui veul faire une pirogue ne cessera
de penser selon sa philosophie des forces. L’empirique simple
aussi bien que I'abus magique est pénétré de cette conception
dynamique des éires. Celte conception est autre chose que de
la magie el celle-ci n’est qu'un abus, qui existe pareillement,
chez ceux qui ont une conception plus stalique des étres, et
chez ceux dont la philosophie esl plulot dynamique. Les fon-
deurs de cuivre et les forgerons penseront ne pas pouvoir cou-
ler le minerai, et changer ainsi la nature de la matiére traitée
sans devoir faire appel a une force supérieure qui peul domi-
ner la force vitale de la < terre » qu'ils prétendent ainsi trans-
former en metal. Quant au chasseur, il sera convaincu que
¢'est par une force vitale supérieure qu’il a eu le génie de con-
fectionner ses engins avec efficience, et qu'il a eu 'adresse de
les employer efficacement dans son combat avec le gibier
capture ; il pensera que c'est son influence vitale renforcée
de la puissance de P'esprit tutélaire des chasseurs, qui a mené
le gibier dans ses piéges. On aurail de la peine 4 trouver une
activité ou un événement ayant quelque importance dans la
vie des Noirs, que ceux-ci ne ralttachent pas a4 leur philosophie
des forces, a leur conceplion au sujet des influences vitales.

La connaissance des Noirs n'est pas bifide. Il n’y a pas chez |
eux un domaine réservé a la critériologic de la philosophie des
forces, a coté d’'un domaine ol jouen! les raisonnements d’une
philosophie critique rationnelle. La philosophie des forces
pénetre 'ensemble de leurs connaissances, ils ne possédent
pas d’autre conceplion du monde ; c’est leur philosophie qui
orienle fous leurs actes et leurs abstentions, et tout comporte-
ment consciemment humain est conditionné par leur science
de I'étre comme force.

Faut-il conclure que cette connaissance de I’éire (science
magique ainsi qu'on I'a nommeée), gui n’est en réalité selon
cux aulre chose que la connaissance des forces, ne serait pas
une connaissance critigue ? Peut-on dire que seule notre phi-
losophie est une science réaliste ou critique, tandis que la leur
ne le serait pas ? Si I'on veut entendre par une philosophie
critique, une philosophie fondée sur 'observalion de la réa-
lite, et sur les déductions que Pon peut tirer de l'expérience
humaine, il faul admettre que la philosophie des Bantous est,
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de leur point de vue, et pour les motifs exposés ci-dessus, une
philosophie eritique au méme titre que nos systémes occiden-
taux. A leurs yeux, leur philosophie repose sur I'évidence inter-
ne et externe. S'il n'en était pas ainsi, il faudrail conclure que,
faute de motifs rationnels, leur systéme ne serait qu'un pro-
duit de la plus pure fantaisie. Mais alors la logique serrée de

leur systéme devient un_miracle inexplicable !

On peut se demander, du reste, s’il peut y avoir une philoso-
phie digne de ce nom, qui ne serait pas le produit de la pensee
critique. Autre chose est dr vérifier si leurs observations ont
été faites correctement et si leurs déductions ne célent pas des
fautes de raisonnement. Un systéme philosophique peut éfre
qualifié ¢ eritique » méme si I'on prouve qu'il est faux. Si I'on

‘réservail le nom de philosophie critique exclusivement a la

- conception exacle el vraie de I'étre, il ne pourrait exister qu'un
\seul systéme de philosophie, et il ne pourrait étre toléré que
\des systémes de pensées hétérogénes se trouvent encore désignés
par le vocable de philosophie.

8. Les Bantous sont-ils étrangers a toute science expérimentale ?

(Cest une facon sommaire de poser la question. Nous la
croyons justifiée, parce qu'elle fait ressortir le faux jour sous
lequel elle se place.

Lorsque nous parlons d’expérience, nous pensons a aulre
‘chose que ce que les Noirs pourraient entendre par «expe-
rience ». Devant 'expérience nous concluons raisonnablement
suivant nolre critériologie et notre ontologie, les Noirs pensent
conclure valablement suivant la leur. Nous saisissons la cau-
salité suivant nolre métaphysique, les Noirs suivant les princi-
pes de causalité de leur philosophie des forces.

Prenons un exemple pour illustrer cette thése. Les Noirs con-
naissent expérimentalement des herbes el des plantes dépura-
tives, vermifuges ou désinfectantes. Eux en deduiront : « cette
plante, cette herbe est telle ou telle force ». Cette vertu n'agira
donec pas autrement que toutes les autres forces, par influence
vitale, qu’elle devienne intense, ou diminue... elle n’agira que
par la force vitale de 'homme fort et vivant. De la les « condi-
tions » des remedes, les rites el les ineantations en usage lors
du recours aux médicaments. Pour étre plus sir de l'action
efTicace de ces forees, qui peuvent étre excilées, animeées el
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dirigées, on aura recours A une personne qui a des pouvoirs
spéciaux a celle fin, on ira recourir a la sagesse el a4 la force
d’'un « ainé », ou a Part d’un < nganga ». Ce reveil, cette exci-
tation des forces est un fait ordinaire chez les baluba (¢ ku-
langwila miji », exciter les racines...) afin que leurs vertus,
leur étre, soit aclif en faveur de tel malade. En cas d’échec,
Pinactivité des herbes ayant manqué leur effet curalif sera
expliquée selon leurs principes de causalité.

Ceci confirme que, chez les Banlous, toute connaissance, fit-
elle expérimentale, cadre avec leur conception des forces, et
s'imbrique dans leurs lois générales de I'accroissement et de
Pinterdépendance des étres,



CHAPITRE IV

LA « THEORIE DU MUNTU »
OU LA PSYCHOLOGIE BANTOUE

Apres avoir fail un expose de la conception du monde des
Bantous, de leur ontologie et de leur critériologie, il imporle
de passer en revue leurs idées philosophiques au sujet de 'hom-
me. Ce n’est qu'aprés cela qu’il nous sera possible d’étudier
leur philosophie du comportement humain, dans leur éthérique
et dans leur philosophie du droit.

Note préliminaire

La psychologie bantoue que nous étudions est celle qui exis-
te dans I'esprit bantou et non celle qui résulterait de 'observa-
tion des Bantous par les Européens. C'esl a leur point de vue
qu'il convient de se placer pour comprendre cette psychologie
s'intégrant dans leur systéme général de penseée.

Si nous partions de nos conceptions de la psychologie pour
studier les Banlous, nous serions d'ailleurs voués quasi falale-
ment A un échec. Celui qui s’engagerait par exemple, dans la
recherche des vocables qui répondent, dans les dialectes ban-
tous. aux notions Ame, esprit, volonté, sentimenl, ete... postu-
lerait déja que les Bantous divisent comme nous 'homme en
une ame et un corps, et que dans 'ame ils distinguent diverses
facultés tout comme nous le faisons. Ceci ne serait pas une

5
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¢tude de la psychologie des Ban lous, ce scrail au contraire
nier 'existence de cette psychologie, propre, en supposant qu’il
suffit de traduire notre terminologie. Pour preévenir ce faux
départ, il faul au contraire faire table rase de nos propres con-
ceptions en matiére de psychologie, el nous préparer a 'éven-
tualité d’aboutir 4 une conception de 'homme fort différente
de celle que nous tenons en honneur. Nous n‘avons rien de
mieux a faire que d’écouter el d’analyser ce que disent les

Noirs au sujel de cet étre que nous avons coutume de désigner
comme < animal raisonnable ».

I1 est possible que le résultat paraisse mince. Il se peut que
'on m’objecte qu’il n’y a pas une psychologie compléte. 11 est
certain que nous devrons renoncer i bien des distinguo, et que
nombre de subdivisions auxquelles nos Ecoles europeéennes tien-
nent tant n'ont pas d’équivalents dans la pensée bantoue. Il me
semble cependant qu’il vaut la peine de rassembler quelques
vigoureuses pensées de base de ce que nous avons pu tirer des
Bantous en cette maticre. Si sommaires solent-ils, ces rensei-
gnements pourronl servir de prolégomeénes aux recherches

uliérieures plus poussées dans le domaine de I psychologie
bantoue.

I. — Le « Muntu » ou la personne,

La notion détre, que les Bantous possedent au sujet de toutes
choses s’appliquant 4 Dieu comme aux étres CTrees, sera ¢vi-
demment aussi applicable aux étres humains. Ce que les Noirs
disent du « muntu » en est une nouvelle confirmation.

Force vilale, aceroissement de forees, influence vitale, sont
les trois grandes notions {jue nous relrouvons nécessairement

a la base de la psychologie bantoue. Clest sur ce mode que
nous voulons diviser I'étude de cette matidre.

a) Le muntu est une foree vive, une force personnelle.

Les Banlous voient dans I'homme, ILA force vivante ; la
foree ou I'étre qui possede la vie vraie, pleine et élevée. L’hom-
me est la force supréme, la plus puissante parmi les autres
etres créds. Il domine les animaux, les plantes et les minéraux.
Ces étres inférieurs n'existent, par la prédestination divine, que
pour lassistance de I'étre créé supéricur, homme.
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On serait tent¢e de demander en qguoi consiste cette force
supcricure pour les Banlous ; on voudrait leur réclamer une
définition plus positive ; on voudrait savoir en quel principe
reside cette supériorité, cette magnitude vitale.

Cette question correspondrail i celle que nous nous posons
dans la psychologie qui nous est familiére : en quoi consiste
au juste I'étre spirituel de 'homme, cet élément vital que nous
nommons 'ame ? Mais avons-nous {rouvé une définition posi-
live de I'étre spirituel ? Avons-nous seulement donné les condi-
tions necessaires et suffisantes qui conslituent I'éire matériel ?
Compos¢, multiple, sensible, lié aux catégories de 1'espace-
temps : autant de propriétés de I'étre matériel ; ce sont des
proprieteés qui découlent de la nature méme de I'étre matériel.
Peul-on dire, pour autant, que ceci nous explique le caractére
intime de la matiére ? Dans la définition de I’espril ou du spi-
rituel nous ne sommes pas plus avancés. Pourquoi ef par quoi

un étre est-il spirituel ? (Cest encore par ses propriétés que
l’nn tentera de définir P'espril. Il est doué de volonté et d’intel-
ligence, il n’esl pas « aperceptible » par les sens, il est trans-
cendant a la matiere, il est agent indépendamment de la ma-
tiere : ce sont autant de qualifications négatives ou indirectes
qui nous apprennent peu quant a 'essence spiriluelle en elle-
meéme.

—

Nous aurions done¢ mauvaise grace a reprocher a nos primi-
tifs de ne point étre & méme de nous fournir une définition
parfaite de la nature spécifique du ¢« muntu ». A l'instar de
nos définitions approximatives nuaneées sclon notre conceplion
plutot statique de I'étre, les Bantous nous offriront des des-
criplions des qualilés dynamiques du ¢ muntu s suivant leur
conception de la philosophie des forces.

L’homme est la force dominante parmi les forces créées visi-
bles. Sa force, sa vie, sa plénitude d'élre consiste en sa plus
ou moins grande ressemblance avec la force de Dieu. Dieu,
diraient les Bantous, possede (ou mieux, Il est) La force supre-
me, compléete, parfaite: Il est le Fort en Soi et par Soi:
I mwine bukomo bwandi: Tl a sa cause existentielle en Soi.
Par rapport a ses créatures, Dieu est considér¢ par les Ban-
lous comme le eausateur, le sustentateur des forces contingen-
tes (comme leur cause crealrice). L'homme est l'une de ces
forces contingentes vivantes, causée, maintenue et développée
par l'influence vitale créatrice de Dieu. A son échelon propre,
I’homme, de par la Force divine, est lui-méme une foree vitale.
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L’homme n'est pas cause premiére et créatrice de vie, mais il
sustente et augmente la vie des forces qui se lrouvent sous sa
hi¢rarchie ¢ ontologique ». Ainsi, 'homme est dans la pensée
bantoue, bien qu’en un sens plus restreint que Dieu, une force
causale de la vie ; cette définition se borne a décrire les seules

relations qu’il peut avoir avec ce qui I'entoure, sans toutefois
exprimer son essence,

Les Bantous diront encore que le ¢ muntu » a la force de
connaitre. « Udi na buninge bwa kuyuka » (kiluba). Connais-
sance et sagesse sont forces vitales suivanl leurs conceptions.
Déja nous avons signalé que la vérilable connaissance, la vraie
sagesse consiste a comprendre la nature et P'action des forces
autres, que telle est pour eux la vraie connaissance : intelli-
gence métaphysique des forces, ou des étres.

h) L’accroissement et la diminution du « muntu ».

Ce deuxiéme théme n’esl qu'une application du deuxiéme
aspect de la théorie générale de I'étre-force chez les Banlous.

Ce que nous voulons développer ici a été virtuellement intro-
duil déja par les chapilres qui préecedent, et notamment au
troisieme article du chapitre II, qui expose comment le com-
portement vital des primitifs se trouve centré sur une valeur
éminente : la force vitale.

Suivant la pensée bantoue, il est done logique que le ¢ mun-
tu » puisse croitre ontologiquement, qu’il devienne plus grand,
plus fort, et également qu'il puisse, en tant que « muniu »
décroitre, perdre de sa force vitale, pour aboutir 4 I'évanes-
cence compléte de son essence méme, qui est la paralysie de
la foree vitale, qui lui 6te la puissance d'étre une force active,
une cause vitale. Cet état de diminution ullime de I'¢tre est
celui de certains défunts ; c’est I'état dans lequel tombenl les
Irépassés qui n'ont plus le moyen de renouer avec les vivanis
terrestres, qui ne peuvent done plus exercer leur influence
vitale, ni en faveur du renforcement de la vie, ni & son détri-
ment pour la réduction ou la destruction de la vie.

Le « muntu » vivant se trouve en une relation d’étre ou de
vie avee Dieu, avee son ascendance, avec ses freres de clan,
avec sa famille et avec ses descendants ; il est dans une rela-
tion ontologique similaire avee son palrimoine, son fonds avec
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tout ce qu’il contient ou produit, avec tout ce qui croit et y
vit. Tous les acquéts constituent un accroissement de force
vitale aux yeux des Bantous ; tout ee qui entame, détériore ou
délruil ce « palrimoine », c’est-ia-dire tout ce gui porte atteinte
a4 ce qui constitue sa force vitale, tuent une diminution du
¢« muntu » en soi, du ¢« munfu » en son essence, qui en sera
¢ mort », kufwa dans le sens que nous avons preécisé plus haut.

(C’est toujours suivant cette conception des forces que les
baluba parlent de ¢« muntu mutupu » pour désigner un homme
de mediocre imporiance, dépourvu de force ; landis que le
¢« muniu mukulumpe » désigne 'homme puissant qui a son
mot a dire dans la communauté. Le vocable ¢« muntu » inclul
déja une idée d’excellence ou d’intégrité. Ainsi les baluba diront
¢ ke muntu po », ¢ ce n'est pas un muntu », d'un homme qui
se conduil d'une facon indigne. lls le diront méme d’'un nou-
veau-neé (qui a été engendré en dehors des conditions ontolo-
giques, morales et juridiques normales de la vie clanique.

Ils pensenl de méme en parlant de « mfumu » (chef) ou de
¢ tata » (pere), tandis qu’ils songent a I'homme ayant perdu sa
force en désignant par « mufu » (morl) celui qui leur parait
atteint en son essence humaine & cause de son defaul de puis-
sance. Lorsque les Noirs désignent ainsi des catégories d’hom-
mes, il ne s’agil pas a leurs yeux d’une classification fondee sur
des différences accidenlelles, mais bien d'une gradation dans
la qualité essentielle d'homme suivant Uintensité de leur force
vitale.

Un confrére trouva le mot exact lorsqu’il fit la remarque :
¢ C’est curicux, ces hommes ne parlent pas comme nous ; 1ls
parlent d’une fagon si « réaliste ».

En effel, le langage primitif est tres ¢« realiste ». Leurs paro-
les se rapportent a la nature intime des choses. Ils parlent
¢ ontologiquement ».

Ce n'est pas par une nomination ni par une désignation,
que I'on ajoute au simple humain la qualité¢ de ¢« mfumu ». Par
Pinvestiture on devient et on est ¢ mfumu », on est force
vitale nouvelle, supérieure, susceptible de renforcer et de mai_n-
tenir tout ce qui tombe ontologiquement sous sa hiérarchie.
On devient chef de clan et patriarche, non pas résiducllement,
par le décés des autres anciens qui avaient préseance el parce
qu'on demeure le plus agé des survivants du clan, mais par un
aceroissement interne de la puissance vitale, élevant le ¢ mun-
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tu » du patriarche & Péchelon d’intermédiaire et canal des for-
ces, entre les ancétres d’une part, et la descendance avee son
patrimoine d’autre parf. On ne met Jamais longtemps 4 remar-
quer la transformation qui §’opére, lorsqu’on revoil un chef de
clan, que I'on avait connu précédemment comme un simple
membre de la communauté ; ce changement de qualité se tra-
duit par un réveil de I'étre, une inspiration intime et parfois
par une sorte de ¢ possession ». Le ¢ muntu » se trouve en
effet conscient et informé par toute sa concepltion du monde,
par toutes ses formes de connaissance, de ce qu’il est devenu
un ¢« muntu » nouveau, qu'il est revétu d’une force nouvelle
qui n’appartenait pas jadis 4 sa qualit¢ d’homme. Il n’est plus
ce quiil etait, il est modifié dans son essence. Faut-il dés lors
s’¢lonner de ce que chaque accroissement de vie capital se tra-
duise par Iattribution d’'un nom nouveau ? 1l faut un nom nou-
veau pour designer le ¢« muntu » renouvelé et renforcé. En
cerfaines contrées, le circoncis recoit, — nous rapporte-t-on,
— um nom nouveau ; cela parait logique si la circoncision a
ce caractere profond qui en fait, outre Fopération chirurgicale,
un acte rituel (acle magique) pour le renforcement de I'étre.
En effet, 'accomplissement de ce rite se trouve, suivant la con-
ception bantoue, en rapport étroit avec Paceroissement de la
puissance de procréation, el constituant de puissance vitale, Le
« mfumu » (chef) recoil & I'occasion de son investiture, qui
est une exaltation de son étre ou de sa force, un nom de chef,
et son ancien nom ne doit plus étre prononcé, sous peine de
léser ou de profaner sa foree vilale,

¢) Le ¢« muntu » est une cause active, il exerce une influence
vitale.

Tout comme I'ontologie bantoue, rebelle au concept euro-
péen de la chose individuée, existant cn elle-méme, et isolée
des autres, la psychologie bantoue ne peut concevoir 'homme
en fant qu'individu, force existant en elle-méme, en dehors de
ses relations onlologiques avee les autres étres vivanls, en de-
hors de son rapport avec les forces animées ou inanimdes qui
I'entourent.

Le Noir ne peut étre solitaire ; il ne suffit pas de traduire
cela en disant qu'il est un éire social ; non, il se senl et se
sait une force vitale en rapport actuel intime el permanent
avec d'autres forces agissant au-dessus el en dessous de lui
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dans la hiérarchie des foreces ; il se connail comme une force
vilale actuellement influencée el influencante. L’étre humain,
considéré en dehors de la hiérarchie ontologique, de I'interac-
tion des forees, est inexistant dans la conception bantoue.

Nous nous sommes etendus suffisamment au sujet de I'inter-
aclion des etres au chapitre traitant de I'ontologie bantoue, pour
qu'il ne soit point nécessaire d’en revoir l'applicalion particu-
liere sous la présente rubrique. Nous avons tenté de formuler
les lois régissant I'interaclion des étres, que nous avons quali—
fices de lois causales, 1a on I'on affectait de ne voir jusqu'a
présenl que des dérivations magiques.

Traitant de psychologie, il convienl loulefois de s’arréler a
I'examen de ce que nous nommerions ¢ la volonté ».

Les Bantous connaissent le libre arbitre, la faculte qu'a le
¢« muntu » de décider par lui-méme et de choisir entre un bien
supérieur et un bien inférieur, entre le bien et le mal. Ils pen-
sent que 'homme peul avoir une « volonté vivifiante ou une
volonté destructrice ». L’homme peut avoir une volonté ordon-
née, ¢'est-a-dire vouloir conformément & 'ordre des forces telles
que Dieu les a voulues, en respectant la vie et la hiérarchie des
forces. C'est en agissant de la sorte que le patriarche ou le chef
de clan, le chef, le ¢« nganga » (I’homme aux remeédes) pourra
agir en vérilable animaleur de la vie, en conservateur et en
protecteur de la foree vitale. L’homme peul cependanl egale-
ment étre animeé d'une volonte destructrice, une volition nefas-
te. Sa volonté mauvaise (haine, envie, jalousie) aura ses reper-
cussions sur la force vitale des étres plus faibles par la seule
volition d’une réduction wvitale. C'est cette influence néfaste
découlant de Ia volonté desiruelrice de certains hommes qui
est désignée par ¢ buloji » ou ¢« kulowa » chez les Bantous.

II. — Le nom ou lindividu.

Aprés avoir (railé de 'homme en général, voyons comment
les Bantous comprennenl 'homme concref, I'individu déter-
miné.

a) L’individu est impénétrable pour son semblable.

La notion générale de 'homme, telle que nous I'avons décrite,
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est connue de fout muntu. Elle est vraisemblablement commu-
ne a tous les peuples primitifs,

Passant dans la connaissance de I'étre coneret et individué,
la connaissance devient plus hésitante : « Munda mwa mukwe-
nu kemwelwa kuboko nansya ulele nandi butanda bumo ! »
(nul ne peut mettre le bras dans I'inlérieur de son compagnon,
quand bien méme il partagerait sa couche). Le for intérieur
du prochain demeure secrct pour son ami le plus intime,

Quelle est la nature de telle influence vitale qui se meut dans
mon ambiance, avec laquelle je cohabite ? Quelle est l'inten-
sité de sa force, quelle est son action en (el cas déterming,
ou sur lelle personne individuée ? Ce sont autant de choses
que I'on ne peut palper de ses mains. qu'on ne peut voir de ses
yeux. Dans ce domaine de I'action, il ne peut étre invoqué de
¢« témoins » a4 Peuropéenne.

Nous avons signalé déja que dans I'homme les Bantous dis-
tinguent I'homme proprement dit, et. en oulre, ses diverses
manifeslations sensibles : le corps, le soufTle, I'ombre, etc. La
connaissance directe de la force vivante, qui est Phomme en
soi, n'est pas donnée a chacun parmi les Bantous. Clest le

privilege des voyants au sujet desquels nous aurons i traiter
plus loin.

b) Les criléres généraux définissant I'individu.

Un premier critére est le nom. Le nom ex prime la nature
individuelle de I'étre. Le nom n’est pas une simple étiquette,
c’est la réalité méme de I'individu.

Un exemple fera saisir la différence d’acceptation du nom
chez les occidentaux et chez les Bantous. Si Pon hésite quant
au nom d'un européen et qu'on lui pose la queslion : ¢ vous
vous nommez Louis, n'est-ce-pas ? » Il vous répondra par
¢ oul » ou par ¢ non s Demandez cependant au muntu
¢ vous vous nommez bien lunga et vous vous attirez 'une des
reponses ¢ Tata » (pére) ou « Bwana 3 (maifre) ou encore
¢ Moi », ¢« Moi-méme », ¢ Moi, ici » ou ¢ Cest moj », mais il
ne vous donnera pas du ¢ Eyo s ou du ¢« Ndio » (oui).

Voici un autre exemple de ce langage sponlané, Javais
baptisé un bébé noir et portan! 'acte au registre, j'interrogeai
les parents : ¢« son nom indigéne est donc bien Ngoi ? » ; répon-
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se : ¢ c'est lui » ; « et son nom chrétien est donc hien Joseph ? »,
reponse : €« Oui ». Le nom indigéne désigne cn effet (qui est I'en-
fant, tandis que le nom chrétien est quelque chose d’adventice,
d’¢tranger, d’européen. C’est pourquoi on peut répondre com-
me parleraient les européens : se nomme-t-il J oseph ? Oui, il
se nomme Joseph. Le premier nom désigne la spécification in-
dividuelle, le deuxiéme nom esl une epithéte adventice.

La réponse « Tata » ou « Bwana », qui peut étonner le lee-
teur, recevra uliérieurement sa pleine explication. Qu'il suffise
d’indiquer ici que celui qui répond & I'appel de son nom, le
fait en respectant le rang vital, la relation de forces dans la-
quelle il se trouve en face de son interlocuteur.

Le « muntu » peut avoir plusieurs noms. Chez les baluba il
y a genéralement trois sortes de noms. On distingue d’abord
le ¢« Dijina dya munda », qui est, comme disent les baluba, le
nom inlérieur, le nom de vie ou le nom d'étre ; ce nom ne se
perd jamais ; un deuxiéme nom est celui qui est donné a 'ocea-
sion d'un accroissement de foree, tel serait le nom de circon-
cision, le nom de chef ou le nom de sorcier recu a l'initiation,
a Finvestilure ou a l'occasion de la possession par l'esprit ;
enfin, il y a des noms qu'on se choisit et qu'on s’attribue A
sol-meéme, dijina dya kwinika bitu, un nom qui ne sert qu’a
nommer extéricurement, sans relation profonde avec la per-
sonne ou avee l'individu. Ce dernier nom peut étre changé ou
abandonné au gré de son titulaire. Tels sont les ¢ maijina a
kizungu » des noms & I'européenne, comme par exemple ¢« Mas-
hini, Petrol, Bécéka, Moloka(r), ete. ». Ne convienl-il pas, en
elffet, que le « muntu wa bazungu » (I'homme des blancs), qui
va se placer sous linfluence vitale dominante des blancs, ait
également un nom a Peuropéenne ? Ceci fournit un nouvel
exemple du réalisme avec lequel le Noir joue sa vie : dans ce
jeu la philosophie des forces n’est certainement pas efrangére.

Revenons cependant au caractére parliculier du premier nom,
du nom vital immuable, du nom indiquant Iindividualité on-
tologique de I'étre. Pour les Bantous, 'homme n’apparait en
effet jamais comme un individu isolé, comme une substance
indépendante. Tout homme, tout individu constitue un chai-
non dans la chaine des forces vitales, un chainon vivant, actif
et passif, rattaché par le haut a I'enchainement de sa lignée
ascendante el soutenant sous lui la lignée de sa descendance.
On pourrail dire que chez les Bantous lindividu est nécessai-
remenl un individu clanique. Ceci ne vise pas simplement une
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relalion de dépendance juridique, ni celles de 1a parenié, ceci
doit étre enlendu dans le sens d'une réelle interdépendance
ontologique. Dans cel ordre d’idées on peut dire que le ¢ nom
intéricur » est Pindicatif de Pindividualité clanique.

Car, qu’est-ce que le clan ? (Test I'ensemble des individus
specifiés qui le constiluent ; c’est I'ensemble des noms inté-
rieurs, commencé par les fondateurs du elan. Tout nouveay-neé
est done nommé d'un nom intérieur choisi parmi les noms,
c'est-a-dire parmi les individualisations constitulives du clan.
Les Noirs cux-mémes diront a la parturiente : ¢ tu as enfanté
noire grand-pére, notre tante, nolre oncle, ele... » ; ils diront
¢ tel esprit ou tel trépassé nous est né » ; les observateurs eu-
ropeens en déduisent trés généralement quil y a Ia une croyan-
ce a la métempsycose, au sens strict de ce mot. Il faut éluci-
der ce point, puisque les Noirs ne pcuvent point s’imaginer un
individu en dehors de cette relation, que I'on a désigné impro-
prement comme métempsycose.

Voici quelques faits aisément vérifiables : un méme ancétre
peul étre « rené » ou « revenu » dans plusicurs membres
vivants du méme clan. On trouvera fréequemment dans un mé-
me clan plusieurs Ngoi ou plusieurs Ilunga qui sont tous et
chacun désignés d’apres le meéme ancétre Ngoi ou Ilunga. Les
Noirs diront que lel ancétre est ¢ revenu » dans chacun de ses
homonymes. 1l appert déja quil n'y a pas métempsycose, dans
le sens dans lequel Peuropéen désigne communément cette
croyance. On ne voit pas en effet comment un défunt Ngoy se
dédoublerait en plusieurs Ngoy vivants. Les Noirs diront que
le pelit Ngoy qui vient de nailre est le défunt Ngoy, cepen-
danl ils savent que le nouveau Ngoy ne s’identifie pas avec
le défunt. En effet, la naissance du petit Ngoy ne met nulle-
ment fin a 'existence du défunt Ngoy dans le monde des morts,
Le défunt Ngoy deviendra le ¢ ngudi » (en kiluba) ou le
¢ mbhozwa » (en kilemba) du nouveau-né qui est son ¢ majina »
(homonyme). On invoquera ce « ngudi » en faveur de I'en-
fant et lorsque P'enfant atteindra PAge de raison, on lui appren-
dra & faire appel lui-méme A son ¢« ngudi s. Tout < ngudi »
demeure le protecteur inséparable de son homonyme,

Ainsi done, lorsque les Noirs parlent des morts qui revien-
nent et qui renaissent, ils ne parlent pas d*une melempsycose
dans le sens classique que nous donnons a ce mol,

Comment faul-il dés lors Pentendre ? Existe-t-il une expli-
cation faisan! ressortir la logique de cette croyance ? Il sem-
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Cependant, il est des ¢ sauvages », des « philosaphes de
brousse » qui, eux, ont fait le point. Eux ont vu clair. Ces der-
niers temps, j'ai entendu de vieux notables repelant, pour dési-
gner notre production moderne d'évolués europeéanisés : ¢ Ce
sont les hommes du « lupeto », de Pargent ». Ils m’expliquaient
que ces jeunes hommes de chez les Blancs ne connaissaient
plus que Pargent, que c’était la seule chose qui avail encore de
la valeur dans leur vie ; ils ont abandonné la sagesse vitale ban-
toue, et le respect de la vie, pour une philosophie de I'argent ;
Pargent est leur seul idéal : Pargent est leur but, la norme supré-
me el ultime de leurs actes. Ils n’ont plus de respect pour les
vieilles institutions, pour les usages et pour les coutumes, qui,
cependant, conslituaient dans le fond les régles d’application
pratique de la loi naturelle. Cependant la vicille philosophie,
les institulions antiques, la sagesse pérennale, et les anciens
usages de droit coutumier créaient, maintenaient 'ordre. Or,
toul cela qui était solide et valable a été détruit par cette nou-
velle valeur, par celle norme universelle moderne - le « lupeto »,
Pargent. Tel est le verdict de ces sages méprisés de la brousse !

La preuve est faite que nolre civilisation économiste, notre
« philosophie de I'argent » s’est révélée impuissante a civiliser
les Bantous, & faire des évolués dans le sens noble du mot. Par
contre, il n'est pas prouvé, faute d’avoir essayé, que la philoso-
phie et la sagesse bantoues ne puissen! pas servir de fondalion
pour clever une civilisation bantoue. Il v a méme de sérieux
indices permettant de conclure que V'essai vaut d’étre lenté (1).

nous nous rendons comple que mous avons plus ou moins perdu le contact
avec les indigénes, que nous allons entrer dans une crise.. Volre livre aidera
largement tons les hommes de honne volonlé — iei 4 la colonie — tant
missionnaires que lafes &4 se rapprocher de I'indigéne, en saisissanl mieux
les points de contact qui existent réellement entre Ini et nous. Ce n'est
que dans la mesure o 'on se comprend, gqu'on finit par s™aimer. Aprés la
¢ loi de la crainle », qui régissait, semble-t-il, jusqu'a présent la colonie,
vous vous failes Pannonciateur des temps nouveaux de la ¢ loi de la cha-
rité »,

(1) « Pénélrer si profondément I'dme de l'indigéne gque l'on a instruil,
qu'on arrive & envisager les choses, non selon la lournure d’esprit de sa race
a soi, mais, en empruntant les sentiers qu'ils ont tracés, aboutir & ces vérités
qu’ils ne connaissenl pas encore, les voir par les yeux de leur esprit, sous
un angie nouveau, les leur présenter comme comblant merveilleusemenl, en
les dépassunl infiniment, leurs aspirations les plus inlimes .

{L’Ame Noire, par Seceur Constance Marie. Editions Grands Lacs. Namur
vol. 1, page 5).

b
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ble que I'on puisse la (rouver en recourant a la théorie de la
philosophie des forces dont nous éprouvons une fois de plus
I’hypothese.

La conception d'un nouvel homme est attribuée exclusive-
ment et expressément 4 l'acle de Dieu chez les Bantous. Il
est le créateur, la force causale de toule vie. Lorsque le fruit
s'est développé dans le sein maternel et que la mére commence
4 senlir la vie, les Noirs disent qu'il y a déja la un homme.
I1 v a un homme a naitre. Mais ils se demandenl qui est cel
homme & naitre. L'homme est bien la, mais on ne peut pas
encore le spécifier en tant qu'individu. Si des difficullés obste-
triques sont a craindre, on ira trouver le devin, pour SAVOIr
ce qui cloche. Lui pourra expliquer quelquefois que c'est parce
qu'un ancélre dispute a4 un esprit I'avantage de renaitre en
cet enfant. Tl indiquera parfois lequel des deux a les meilleures
chances, et ainsi les parents savent si c’est Ilunga ou Ngoy ou
un autre qui va venir au monde. Parfois la femme enceinte
pourra connaitre I'individualité de I'enfant qu'elle porte par la
révélation de ses songes. Interrogeant une femme chrétienne
pour qu'elle me dise comment elle savait que I'enfant qu’elle
me présentait au baptéme était Monga, elle repondit : ¢ tan-
dis que j’étais enceinte jai révé plusieurs fois que feu Monga
me poursuivait en me disanl : ¢ Unselé ! Unsele ! » (porte-
moi) el ainsi j’ai su que c’était lui qui me suivait pour renai-
tre en moi ».

L’ancéire prédécédé ou I'esprit, n’est pas I'agent de la con-
ception, et ce n’est pas non plus sa personne qui renait au sens
propre du mot. C'est 'homme qui déja possede la vie dans le
sein de sa meére (par influence divine) qui vient a se irouver
sous Pinfluence vitale, sous l'influence ontologique d’un aicul
déterminé ou d’un esprit, ou méme d’un défunt qui, sans appar-
tenir réellement au clan, se trouvait cependant en relations vita-
les étroites avee les géniteurs. Les ancétres ne sont-ils pas,
aprés Dieu, les sustentateurs de la force vitale 7 Et n’est-ce
pas par I'intime influence vitale d'un défunt sur sa progéniture
que le nouveau-né pourra étre individualis¢ au sein de son
clan ?

On pourrait peut-étre exprimer mieux l'idee en disant que
ce n’est pas un homme déterminé du clan qui renait, mais que
c’est son individualité qui revient participer a la vie clanique
par l'influence vitale dont ce défunt informe le nouveau-né, ou
le fruit vivant a naitre dans le clan. Cette influence vilale se
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conserve durant toute I'existence, puisqu’elle appartient a l'es-
sence méme de I'étre.

Un autre critére de Tindividu, de la force vitale concrete,
est I'apparence sensible de 'homme.

Rappelons une fois de plus que dans 'homme les Bantous
distinguent, oulre le ¢« muntu » ou homme proprement dit,
son corps, son souflle et son ombre, ete. Sa force vitale peut
s'exprimer d’une facon particuliére dans certains aspects ou
modalités de Papparence extérieure de 'homme, que nous pour-
rions nommer des moments ou des nceuds de haute tension
vitale. L’il, la parole, le geste, les actes symboliques, la transe,
'inspiration, la possession sont autant de critéres, desquels les
Bantous concluent i Pexislence de forces vitales déterminees,
d’'influences vitales efficaces en des circonstances definies, Ce
sont les preuves antiques et coutumiéres de I'existence d'une
influence vitale caractérisée, aux yeux des Banlous (1).

Si un homme lance une imprécation contre un auire et que
celui-ci tombe malade ou qu'un accident lui survient, ce mot
malveillant indiquera irréfragablement au malade ou & la vie-
time que Pinfluence néfaste, qui a enlamé sa vie, émane de
Pimprecaleur.

Répétons encore que ce ne sont pas I'ceil, le geste, ou, dans
le cas proposé, la parole qui sonl I'agent du maléfice ; aban-
donnons les vocables périmés de « magie symbolique, de ma-
gie du désir exprimé, ou de magie de similitude ». Pour le
Noir il y a I'étre qui est force, susceptible de croissance ou
d’évanescence, foree exercant une influence directe sur d’au-
tres forces. Ceci tient & Pessence méme de la conception pri-
mitive de Uétre. A coté de cetle conception ontologique il esl
des critéres sensibles et contingents, lels que ceux énonceés ci-
dessus, qui permeltent de conclure a I'existence el a la présence
d’influences vitales en des cas concrets.

(1) Déja les Baluba i exemple des juges européens commencent & parler de
¢ témoins » (ba-temwa), qui onl va on entendu la chose méme, toule la
chose donl le juge européen tient comple. Chacun voit bien que jadis ils
constataient la causalité ¢ ontologique », et cela par Vinlerprétation des cri-
téres de I'influence vitale,
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CHAPITRE V

ETHIQUE BANTOUE

I. Les normes du bien el du mal, ou Péthique objective.

L’homme n’est pas la norme ultime de son fait. Il ne trouve
pas en sol la juslification ultime de ses actions et omissions.
Transcendant le libre arbitre de 'homme, il y a une force
supérieure, qui sait, qui apprécie et qui juge I'acte humain.

Conlre la décision et le fait du pouvoir humain supréme, il
est toujours un recours devant la Puissance transcendante, dont
'homme a re¢u son pouvoir de justicier, 4 charge d’en rendre
compte.

Lorsque I'aing, le palriarche, le chef coutumier ont tranché,
les Bantous diront, comme disent les baluba : « I aye mwine ».
« Lul-méme le veut, Lui sait pourquoi il veul. C'est son affaire
ct son droit ». Cependant s’ils sont parfailement convaincus de
leur bon droit, §’ils sont stirs de Pinjustice de la sentence hu-
maine, ils se laisseront sans doule faire, mais en protestant d’un
recours devant le Créaleur, maitre de tous les humains. Toutl
en se laissanl emmener, il clamera : ¢ Vous lailes ce que vous
voulez ; vous avez la force de me tuer ; mais moi je suis le
¢ muniu » de Dieu ». ¢ Ne muntu wa Vidye (kiluba). C’est lui
qui nous jugera tous les deux ; il ne vous est pas permis, hom-
me puissant, de juger arbilrairement un homme qui n’est pas
tant votre homme que 'homme de Dieu ; car ce n’est pas toi
qui as le droit, tu n’es que délégué et mandataire ».
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Comme tous les primitifs, (et comme tous les semi-primi-
tifs), les Bantous se tournent vers leurs concepts philosophi-
ques, et vers leur théodicée, pour dégager des principes et des
normes du bien et du mal. On n’en voit point qui soient ¢ évo-
lués » au poinl de vouloir préter quelques chances de vie & ce
morf-n¢ « rationaliste » qu'est la morale laique. I1 semble ce-
pendant que ce soit le but de certains colonisateurs d’ouvrir i
leurs pupilles I'aceés a ce plan « supérieur » de la civilisation.

a) Les Bantous ont-ils la notion du bien et du mal 7

I1 esi fréquent d’entendre dire que les Noirs ne distinguent
pas le bien du mal, ou du moins qu’ils ont & ce sujet des concep-

tions de sauvages, heurtant de plein fouet nos aceeplions de la
morale.

11 est vrai que pour beaucoup de coloniaux, il est recu com-
me fait acquis, que les Noirs n’onl quune vague idée de
IEtre supréme, qu’ils sont convaincus (que les créatures n’ont
pas audience chez Lui, que Lui-méme garde d’ailleurs ses dis-
tances cl ne trempe jamais dans Pévénement quotidien de
Iexisience humaine. Malgré ce préjugé nous avons cru devoir
prendre la peine d’interroger les Bantous sur ce point.

En matiere de vol, on dit généralement que le Noir n’y voit
pas le moindre mal, que pour lui il s’agil seulement de ne pas
se faire prendre. I.e mensonge et la [romperie seraient, dil-on,
aux yeux des Noirs, un signe de finesse d’esprit, & P'abri de toute
appréciation morale. L'adultére ne serait pas pour eux une
infraction a4 la morale, mais il suffit que celui (ui s’y fait pin-
cer accepte de payer 'indemnité.

Certains concédent cependant qu’il v a chez les Bantous le
soucl de maintenir 'ordre social ou la paix clanique ; mais ce
souct serait vide de concepts moraux et elranger 4 des nor-
mes ¢éthiques universellement admises. Ces auteurs parlent
sans doute sous l'influence de théories oceidentales modernes,
selon lesquelles Pordre social n’est que la conformité au com-
poriement généralisé. Une telle morale et un droit pareil sont
évidemment vides de conceptions fixes ou de convictions prin-
cipielles immuables.
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En elhnologie nous ne sommes guére avancés (quand nous
avons présenté comme éthique bantoue un faiscean de canons
de morale pénétrés de nos propres conceptions éthiques. Il s’a-
git de savoir ce que pensent les Noirs. Il importe de voir si les
Noirs, de leur point de vue bantou, admettent au-dessus, ou
peut-clre a I'encontre de ce qui se fail couramment, des nor-
mes (ranscendantes du bien et du mal.

Nous n’avons qu'a I'admettre comme un fait ethnique, si les
Noirs nous indiquenl des principes immuables et transcendants,
selon lesquels ils déterminent qu’un acte est bon ou mauvais,
conforme ou non a Pordre vilal des choses.

Soulignons d’abord qu'il ne faudrait pas retenir des abus
repétés comme valant usage. Ce n’est pas le comportement or-
dinaire des hommes, qui s’excusent par des prétextes égoistes

de leurs écarts, qui peul constituer la norme orthodoxe d'une
éthique.

Or, il m’est arrivé des centaines de fois devant des situations
diverses, d’entendre les Bantous dire : « T bibi » c’est mal. Ce
qui m’a frappé et longtemps étonné, c’est 'accent de conviction
profonde avec laquelle ces deux petits mots étaient prononeés,
vraimen! comme §’ils sentaient, plutét qu’ils ne savaient, Ia dis-
tinclion du bien et du mal. Ainsi peut-on entendre qu'ils con-
damnent en principe et de toute la force de leur sagesse Vi-
lale indestructible, TI'influence destructrice du muloji (sor-
cier, ici dans le sens de jeteur de sorts). Ils rejettent de méme
principiellement, et & cause de leur malice intrinseque, le men-
songe, la tromperie, le vol, 'adultére. IIs condamment de mé-
me, de leur point de vue bantou, divers usages pourtant fort
répandus, tels que la polygamie, le mariage d’impubéres et au-
tres abus sexuels. En somme, ils connaissent et reconnaissent la
Loi naturelle, formulée dans le Décalogue.

N’est-il pas ahurissant de songer que nos autorités préten-
denl chercher des motifs qui permettraient d’aller 4 Iencontre
de ces abus | Et cependant, actuellement. nous VOYOns ces au-
torités, prenant Pabus répété pour du droil coulumier sacré,
patronner les pires déviations de 'antique et saine Coutume
des Banlous.

Tout Noir abordant le prétoire ne dira-t-il pas une formule se
rapprochant de celle en usage chez les baluba : « Je suis un
homme qui it vrai, mes paroles suivent I'événement, comme
il ’est produit et comme il s’est développé : car je suis un mun-
tu mukulumpe, un grand homme ». En d’autres circonstan-
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ces, on entendra des Noirs se vanter de ce qu'ils respectent la
personne et le bien d’autrui. Et la nostalgie des vicux qui se
plaisent a dire que « tous les bons el vieux principes vont a la
dérive » n’esl-elle pas symptomalique ?

Il est indubitable que les Noirs ont des notions du bien et du
mal. Nous montrerons que leurs principes éthiques ne sont d’ail-
leurs pas suspendus en l'air.

b) La base de la conscience du bien et du mal se rattache a la
philosophie des Bantous.

Les Bantous sont encore suffisamment primitifs pour pouvoir
reconnaitre le rapport qui existe entre les canons du droit, les
régles de la morale, 'ordre des choses ou les principes de la
philosophie. Pour la science positive moderne, tout le monde
matériel, toute la physique, toule la mécanique et tout 'espace
stellaire se réduisent a une idée unique.

Pour les primitifs, la supréme sagesse consiste & reconnaitre
dans I'univers, dont ils n’excluent pas sollement et a priori le
monde spirituel, cette unité dans l'ordre des éires. Toule leur
ontologie, que I’'on pourrait systématiser autour de I'idee fonda-
mentale de la « force vitale » et des notions connexes d’accrois-
semenl, de solidarité, d’influence et de hiérarchie vitaux, fait
apparaitre le monde comme une pluralité¢ de forces coordon-
neées. Cet ordre est la condition essenlielle de intégrité des
étres. Les Bantous ajoutent que cet ordre vient de Dieu el qu’il
doit étre respecte.

Dieu est le possesseur, I'évocateur, le renforcaleur el le con-
servateur de la vie. Son grand et saint don & 'homme, est le
don de la vie. Les aulres eréatures, qui sont, suivant la concep-
tion bantoue, des forces vitales inféricures ou supérieures,
n'existent, dans le plan divin, que dans le seul but de maintenir
et d’accroitre le don de la vie fait & I'homme.

Le renforeement de la vie, la conservation el le respect de la
vie sonl, par nature méme de la création, I'affaire des ancétres
et des ainés, vivanls ou défunts. Pareillement les forces infé-
rieures sont mises a la disposition des hommes pour servir
au renforcement, au maintien et 4 la protection du « muntu ».

Suivant le Plan divin, et suivant sa Volonlé, toute vie peut
et doit étre respectée, conservée et renforcée dans le « muntu ».
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Il est difficile de définir et d’exprimer ce qui peut avoir été
conservé chez les primitifs de révélation originelle, de la ré-
vélation explicite, par Dieu, de la loi morale. Mais la volonté
divine se trouve, d’apres les Noirs, exprimée dans Péconomie
du monde, dans I'ordre des forces, auquel leur intelligence na-
turelle a acces. Ils la déduisent de leur sagesse humaine et de
leur conception philosophique du rapport et de interaction
des étres. La morale objeclive chez les Noirs est une morale on-
tologique, immanenle el intrinséque. La morale banloue tient
a I'essence des choses comprises suivant leur ontologie. La con-
naissance d’un ordre naturel nécessaire des forces fait partie
de la sagesse des primitifs. Nous pouvons en conclure qu'un
aclte, un usage sera avant toul qualifié d’ontologiquement bon
par les Bantous, et qu’il sera pour cela estimé moralement bon
et enfin, par voie de déduction, qu'il sera apprécié comme ju-
ridiquement juste. Les Bantous n’ont en effel, pas encore aceé-
de a la subtilité qui permet a nos juristes de découvrir un
droit positif affranchi de la philosophie ou de la nature des
choses.

Nous avons expose les normes du bien ; & I'inverse, les nor-
mes du mal sont évidemment paralléles. Tout acte, toul com-
portement, toute attitude et toute habitude humaine qui attente
a la force vitale ou a 'aceroissement et 4 la hiérarchie du
« muntu » est mauvais. La desiruction de Ia vie est une atteint
au Plan divin, el le « muntu » sait que pareille destruction est,
avant tout, un sacrilege ontologique. que c'est pour cela qu’il
est immoral et, par conséquent, injuste.

¢) Le droit positif des Banlous cadre avec leur morale ontolo-
gique,

De méme que pour les Bantous, c'est le « muntu » vivant qui
est, de par les dispositions divines, la norme du droit ontolo-
gique ou du droit naturel, ainsi sera-t-il ¢galement la norme du
droil posilif. Nous pourrions d’ailleurs monirer avee la méme
rigueur logique que c’est le « muntu » qui est la norme de la
langue, de la grammaire, de la géographie, de toute la vie et de
tout ce que la vie met en rapport avec le « muntu »,

Si le droit de propriété, le régime foncier, la dévelulion sue-
cessorale, I'organisation clanique et interclanique ancienne ou
I'organisation politique plus récente, bref si toute la législation

6
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positive ou conventionnelle ne peut étre tirée par déduction
logique nécessaire des prémices des données ontologiques de la
philosophie banfoue, tout au moins est-il certain que le droit
coutumier primitif, si spécifique et si conventionnel qu’il puis-
se paraitre, s'adapte parfaitement dans le cadre de la philoso-
phie et de la morale bantouc telle que nous Pavons décrite.

Tout droit coutumier digne de ce nom (et qui soit du droit
et non une tolérance de I'abus) est inspiré, animé et justifié
du point de vue bantou par sa philosophie de la foree vitale, de
P'accroissement, de l'interdépendance, de Pinfluence et de la
hierarchie vitaux. Le droit coutumier est fondé en valeur sur
la philosophie des primitifs.

D’une part, la morale, c’est-a-dire le départ entre les actions
humaines bonnes el mauvaises suivant le critére de la Volonté
divine, (ou suivant le critére de 'Ordre naturel, qui n’est que
I'expression de cette Volonté divine) el, dautre part, le droit,
c'esl-a-dire le départ entre les actions bonnes ou mauvaises des
hommes par rapport a leurs semblables, au clan, ou plus géné-
ralement par rapport & la société humaine reposent chez les
Bantous sur un méme fondement de principes el constituent
un touf unique (cfr. Possoz, Eléments de Droil négre, p. 30).
La sociélé humaine, dans son organisation clanique ou politique,
est en effet ordonnée également d’aprés les principes ou plutét
les realités des forces vilales, de leur accroissement, de leur
interaction et de leur hiérarchie. L'ordre social ne peut étre fon-
dé que sur ordre ontologique, et une organisation politique qui
heurlerait ce principe ne pourrait jamais élre reconnue chez
les Bantous comme ordonnée ou normale. Que I'on se souvienne
des difficultés insurmontables, de 'opposition irréductible des
communautes indigénes, chaque fois que I'autorité européenne,
animée des meilleures intentions, mais méconnaissanl la réalité
de la morale et du droit bantous, tenta d’imposer une organisa-
tion politique violentant I'ordre ontologique de la hiérarchie
bantoue.

d) La ténacité du « muntiu » dans la défense de son droit est la
conséquence de son attachement A sa sapesse fondamentale
et 4 sa philnsnpl;ie.

Les Bantous ont une morale dans la mesure de ce qui leur
reste de philosophie. L.a conscience de leurs droits supérieurs
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est d’autant plus nette qu’ils ont pu acquérir el garder une no-

tion plus claire et plus évidente du monde suivant leur ontolo-
gie propre.,

Devant les sempiternelles palabres des Noirs, nous avons ten-
dance & nous énerver et & perdre palience. Cependant comment
le Noir pourrait-il renoncer i celte attitude ? Plus sa pensée est
haute, plus ses arguments se (rouvent enracinés dans sa concep-
tion philosophique, ct plus sa sagesse el son comportement
sont ontologiques, plus tenace sera-t-il, plus audacieux s’avan-
cera-t-il pour la défense de son bon droit. Clest dans la défense
de son droit, que le non-civilisé apparait le mieux en tant que
personnalité, parce que son droil (tout comme sa religion d’ail-
leurs) repose sur I'essence intime de son humanité, sur sa con-
ception du monde et sur sa philosophie.

Pour le Noir, renoncer & sa philosophie, ¢est renoncer a la
morale et au droit. Ses hautes obligations fondées sur des prin-
cipes inébranlables de sa philosophie et sur la conception qu’il
a de 'humanité, conditionnent également le caractére sacre el
la haute conscience qu’il a de ses droits.

L’homme qui se borne & reconnaitre dans son statut juridique
de simples obligations civiles, cconomiques ou sociales, ne pou-
ra prétendre, en droit, qu’a de simples droits civils, économi-
ques ou sociaux. Chez le non-civilisé on trouve la conscience
inaltérée du caractére humain du droit, el 'on serait tenté¢ de
vouer un profond respect & la conception juridique de ce
¢ sauvage », toul au moins si lui-méme pouvait avoir le respect
pratique des droits de son prochain, au méme titre qu’il en pro-
fesse pour ses droits propres. Ce fier entétement dans la pour-
suite el dans la conscience de son droit, devient, & la lumiére
de cette meilleure compréhension de la mentalité des Bantous,
une qualité appréciable de grandeur humaine : il ne faut pas y
voir plus longlemps une obstination imbécile de primilif.

Il. L’homme bon ou mauvais. L’éthique subjective.

Apres avoir examiné les normes objectives du bien et du mal
(ontologiques, morales el juridiques) chez les Bantous, il con-
vient d’examiner quel doit étre le « muntu », et du point de vue
du non-civilis¢, le comportement humain, en qualité d’individu,
de membre de la société clanique, ou du citoyen d'un ordre po-
litique.

-
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Il nous faudra done passer en revue les notions bantoues du
deveir, de la conscience, de la faute, et de la responsabilité,
quand et pourquoi le « muntu » se sait-il et se sent-il bon ou
mechant ? quand et pourquoi le clan ou la société politique dé-
signeront-ils I'un de leurs membres comme bon ou méchant ?
Quels sont les degrés de la bonté ou de la méchanceté humai-
ne 7 Quelles sont aux yeux de la ecommunaulé bantoue, les cir-
conslances aggravanles el atlénuanltes de cette appréciation.

a) L’homme pervers, ou 'anéantisseur (muloji, mfwisi, ndoki).

Suivant les Bantous il est en certains hommes une meéchan-
ceté sans rémission. C'est la mechanceté totale, superlalive.
Dans toutes les branches de la famille bantoue, le « muntu »
témoigne d'une terreur d’épouvante, d'une intense répulsion
pour cetle forme diabolique du mal. C’est le « buloji » qui est
pour le Noir comme la perversion, la pourriture de son étre.
C’est une putréfaction dont émanent des spores portanl la con-
tagion destructrice dans toute son ambiance, par une sorle de
contagion ontologique.

Le crime le plus crapuleux, la prostitution la plus cynique des
lois sacrées de la nature, sont d’apres les Bantous les ceuvres
destructrices, volontaires et conscientes du « buloji » ou de la
sorcellerie. Nolre étude de 'ontologie nous a montré déja qu’il
n'est pas nécessaire pour ce faire qu’il y ait un recours a des
procédés ou manigances magiques, ni méme a aucun instrument
externe. La seule force vitale pervertie voulant la mort, suffit a
sortir ces effets destructeurs ; en elle-méme cette foree corrosi-
ve peul étre directement annihilante. Les baluba nomment cette
influence volonlairement sacrilége, qui porte atteinte & la vie,
ce sublime don divin, du nom de « nsikani », volonté perverse.
Il ne peut exister de raison suffisante pour justifier ni pour ex-
cuser pareille action des forces contre nature.

Toule aversion, haine, envie, jalousie, médisance, voire la
louange exagérée ou I'éloge mensonger, sont sévérement deésap-
prouvés en principe par les Noirs. A eelui qui fait montre d'en-
vie ou de haine on adressera le reproche : ¢« Veux-tu me tuer ?
As-tu le buleji dans le coeur ? ». Toute mauvaise volonté pré-
médilée est qualifiée de ¢ nsikani » et le vrai « nsikani », celul
qui porte méchamment atteinte & la force vitale d’autrui, esl
synonyme de « buloji ».
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Pareil « muloji » est considéré comme un coupable au plus
haut poinl par les Bantous ; il est coupable aussi en face de
Dieun, dispensateur et conservateur de toute vie. Le « muloji »
portant atteinte a 'ordre naturel, au droit naturel, et par consé-
quent au droit positif, est donc aussi coupable au point de vue
jJudiciaire. La sociélé exerce son droit de défense contre un sem-
blable malfaileur qui répand la destruction et la mort, qui pro-
voque annihilation de 'étre.

b) La mauvaise volonté excitée ou provoquée.

Les Bantous connaissenl des formes mineures de la méchan-
celé. Ils admettenl notamment qu'un homme peut étre provo-
qué et exeilé par d’autres au point que sa bonne volonté de vie
s'inverse en volonté d’anéantissement. I’ homme peut étre ame-
ne a subir de telles avanies de la part de son prochain qu’il se
trouve eniraine, comme malgré lui, 4 prononcer des impréca-
tions, a vouloir la réduclion vitale d’autrui. Dans ces cas, 'hom-
me se trouve aveugle par 'emportement, son ceil n’esl plus
clair : Fhomme blessé a du noir devant les yeux « Mu meso mu-
fita fulutu », (I'obscurité vient devant les yeux) disent les balu-
ba. ¢« Bulobo bwamukwatwa »(I'excilation s’est emparée de
lui ; « Nakwatwa nsungu » (je suis pris par la colére) disent-ils
encore. Excitation, colére, assombrissement de I'eeil, ne sont pas
des fautes ; ces élats d’ame ne constituent pas un mal moral, el
par conséquent 1ls ne peuvent pas avoir de earactére juridique-
ment criminel, Ces attitudes, ces sentimenis humains ne sont
pas en eux-mémes des influences vilales néfastes, bien qu’ils
puissent y conduire. Ces élals sont en effet déterminés par des
circonstances exlérieures, disent les Noirs, contrariétés ou mal-
heurs, mauvaise volonté ou injustice de tiers, ete.

Cependant, bien qu'il soil admis que 'homme se trouve porlé
a de semblables élals par des circonstances qui lui sont étran-
geres, c'esl un fait cependant que la colére, fiit-elle involontaire,
exerce une influence vitale négative et néfaste lorsqu’elle se
tourne contre d’autres hommes, L’homme excité ne se trouve
plus dans des dispositions respectucuses de la vie, il esl dans
un etat anormal, dans*un élal contre nalure, el cet état anor-
mal, en conjonclion avee une volonté destructive involontaire,
sullil pour exercer une influence nocive sur les humains qui se
trouvent en relation vitale avee lui et sur toutes les formes de
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vie (d'existence) mineures contre lesquelles se dresse sa volonté
excitée au mal.

Bien que les effets néfastes en puissent étre identiques, il
reste une différence fondamentale entre la méchanceté du sor-
cier et la volonté mauvaise de 'homme excité¢ au mal. On ne di-
ra pas du sorcier, de Panéantisseur, que la méchanceté s'est
emparéee de lui, on dira qu'il est méchant, que sa volonté est
mauvaise ; de 'homme excité on dira qu'il a été provoqué par
des circonstances facheuses et qu’il a été pris de colére. Aussi
longtemps que 'homme agil sous I'empire de la colére, aussi
longlemps que I'obscurité lui reste devant les yeux, on ne lui
comptera pas a faule les faits qu’il peut commeltre, Il s’agit bien
entendu d'une poussée de colére passagére, car la nature coléri-
que produisant des explosions chroniques ou un état perma-
nent sera comptée comme une expression de la méchanecelé
d’'un homme pervers, d’un anéantisseur., Lorsque l'excilé re-
trouve son calme, lorsque la colére le lache, et lorsqu’il com-
mence & se rendre compte de tout ce qu'il a pu dire et faire
sous Pempire de son emportement, il est obligé de corriger son
attitude destructrice involontaire pour revenir au respect de la
vie, du renforcement de la vie. Comme cette colére excitée par
un agent extérieur s’est, de par sa nature, extériorisée, il est
obligé également de révoquer publiquement ses imprécations
et ses malcdictions et de témoigner sa bonne volonté, aussi-
tot que ses yeux voient & nouveau clair. Si par contre il s’en-
téte aprés qu’il est libéré de 'emprise de la colére, il est fautif,
il v a chez lui une mauvaise volonté qui lui est imputable et
que les circonstances allénuantes ne peuvent pas excuser plus
longtemps. :

Inutile de dire que beaucoup de Noirs sont encore impres-
sionnés par les coléres des Blanes. Les gens de tel village, mal-
gré l'ordre donné par le chef, avaient omis de préparer le gite
ou je devais loger. D’ou colére, insultes et impréeations de ma
part. Le chef, loin de s’associer 4 mes imprécations, me pria
de retirer mes paroles inconsidérées et malveillantes « kokilo-
kosyanya, Tata ! », pour que le village n’en souffre pas aprés
mon départ.

Dans tel autre village ol je m’étais laissé emporter par la
colere, les gens se disaient : « Non, il n’est pas mauvais, lui ;
c¢'est nous qui sommes mauvais... ». La seule solution élait de se
conformer a ce que le Pére avait dit.

Lors des révoltes, les insurgés... et beaucoup d’autres disaient:
« L.es Blanes sont mauvais, ils veulent notre mort. » (’était la
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simple vérité, pour auntant que le colonisateur ne fait que les ex-
ploiler en ignorant systématiquement Ia valeur « humaine s et
les « raisons » de ces hommes. L’expression, spécifiquement
bantoue, n’est compréhensible qu’a travers leurs conceplions.

La preuve extérieure qu'on s’cst dégagé de toute influence
nefaste volontaire est fournie en éjectant la salive. C'est ce qui
se pratique notamment lorsque deux amis se réconcilient aprés
dispute ; on en use de méme lorsque ceux qui onl nui 4 des
tiers leur offrenl réparation, lors de sa « confessio parturien-
tis » et encore lors de 'adieu d’'un pére 4 son fils au départ du-
quel le premier s'était d’abord opposé. Nous aurons i revenir
plus tard sur ces cas d’application particuliers.

¢) La mauvaise influence vitale inconsciente,

Ceux qui onl vécu parmi les Bantous ont renconiré fréquem-
ment des illustrations vivantes de cas ol un homme se voil ac-
cusé d’influence néfaste, et se Irouve condamné pour la mala-
die ou la mort d'un aulre, sans qu'il soit convaincu de faute,
ni méme d’intention méchante. Souvent les éléments de preuve
font totalement défaut, et 'erreur judiciaire parait évidente
au temoin européen. Et cependant, on constate que l'accusé,
apres avoir présenté une faible défense, se soumel aux indica-
tions et décisions des devins, des ordalies ou de la sentence des
anciens et des sages, et accepte la peine qui lui est infligée.
Pareils faits demeurent inexplicables aux yeux des justiciers
europé¢ens. Je crois en avoir trouvé une explication suffisante
dans la philosophie des Bantous.

Les forces vitales sont ordonnées par Dieu, a 'exclusion de
I'intervention humaine ; la hiérarchie des forces est un ordon-
nancement ontologique, basé sur la nature intime des choses,
étranger a loule convention, & toute immixtion externe. Toutes
les forces sont en relation d'interdépendance étroite, d’essence
a essence et sans recours nécessaire a des moyens exfernes. Les
forces vitales ne sont d’ailleurs pas des valeurs quantitatives
mathématiques ; ce ne sonl pas non plus des valeurs qualitati-
ves statiques définissables par la philosophie ; ce sont des for-
ces agissanles, non seulement en elles-mémes et sur elles-mé-
mes, mais des forces dont 'action peut irradier dans toul I'uni-
vers des forces, dans la mesure dans laquelle elles se propagent
sutvant leurs relations vitales propres.
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Dans un village des baluba, il m’est arrivé d’apercevoir un
cabri tout contrefait, et les gens sont venus me dire ¢« Le pro-
priétaire de ce cabri ferait mieux de tuer sa béte, car elle va at-
tirer le malheur sur tous les troupeaux du village », Mainl au-
teur a signal¢ qu’aulrefois les Noirs jelaient a la riviére les nou-
veau-nes mal venus. Il est bien connu que les Bantous portent
leurs malades hors des villages, pour les soigner en brousse ou
dans la forét, et ne les ramenent que lorsqu’ils sont guéris. Je me
suis laissé dire qu'un Noir de la région de Stanleyville s’en alla
se suicider pour avoir levé Ia main sur sa mere. Les réaclions
que provoque dans cerlaines fribus la naissance de jumeaux est
un fait bien connu également. Cet événement est consideré si-
non comme anormal, du moins comme exftraordinaire, et im-
pose donc des rites particuliers. Dans la région de Milambwe,
au nord de kamina, des chasseurs tuercent il y a une couple d’an-
nces une antilope a eing pattes ; aucun Noir n’osa goiler du gi-
bier, el la piece ful porlée lelle quelle a la mission protestante
établie dans la région.

(Ces eas prouven! que les Noirs admellent des influences vila-
les parfaitement inconscientes. Tout phénomene inusuel, tout
étre anormal est désigné par les baluba comme « bya malwa »,
et ces excentricités sont considérées par eux comme un trouble
dans I'ordre naturcl, comme une force anormale, extravagante.
Or, si toutes les forces se [rouvenl en relation d'influence nc-
cessaire par leur rang vital, il ne reste qu'un pas a faire vers la
conclusion qu'une force, anormale en elle-méme, aura habi-
tuellement sinon nécessairement une influence désordonnante
envers les forces sur lesquelles elle exerce une action, Une
monstruosité ne constitue pas plus qu'aucun autre étre, une
force aulonome, mais aura, comme loule force, une influence
vitale, cette influence vitale sera logiquemenl monslrueuse,
On sentira le besoin de se déefendre contre elle,

Les Bantous semblent voir un certain automalisme dans 'in-
fluence réciproque des forces vitales, un peu comme nous ver-
rions une relation nécessaire entre les engrenages d'une mecani-

que. Il suffit qu'un pignon soit excentrique pour troubler totale-
menl le mouvement.

I.es Banlous admellenl celle influence inconsciente, non seu-
lement chez les étres inanimeés, les plantes ou les animaux, mais
encore chez le ¢« muntu » lui-méme, Ils sont convaincus, me sem-
ble-t-il, que 'homme animé des meilleurs sentiments, de la meil-
leure intention vitale, peut néanmoins exercer une influence vi-
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lale néfaste. Qui peul, en effet, se vanler de connaitre les or-
dqnnqnces vitales jusqu'en leurs derniéres ramifications ? Les
lois générales de la causalité sont connues de tout « muntu » de
méme qu'appartient au palrimoine commun la connaissance
des regles élémentaires de la physique banloue, et elles sont
nolamment les criléres permettant de spécifier les forces vita-
]es.‘Cependsmt la connaissance parliculiére et concréte reste
toujours aleatoire ; elle appartient au domaine des approxima-
tions el de 'hypothése. Sculs les voyants ont la faculté de con-
nailre avec certitude les choses particuliéres, et encore... que de
fois n’arrive-t-il pas aux devins de se tromper : ¢« lubuko luku-
pile » disent les baluba. La tentative de divination a échoué,
elle a ¢ ralé » &4 la maniére dont le chasseur rate son gibier.
L’¢ehee d’une divination ne porte pas nécessairement les Noirs
a conclure a la vanité de ce moyen de connaissance. Pour eux,
ces avatars semblent chose fort naturelle, découlant de la na-

ture méme des choses, conforme & la nature de la force de
connaissance humaine.

Des lors les Bantous admettent, — el ils en sont intimement
convaincus, — que ’homme peul par un acte, par une attitu-
de ou par sa seule mani¢re d’élre, dont il est au demeurant par-
faitement inconscienl, porter atteinte & 'ordre ontologique des
forces, et partanl, faire ainsi du tort & son prochain. Je ne vois
que celle explication, fondée sur Ia philosophie des Banlous,
pour expliquer comment les Noirs s’inclinent devant une accu-
sation, alors qu’ils savent pertinemment, dans leur for intérieur,
n'avoir eu aucune intention consciente de destruction de vie
Il me semble qu’ils doivent se trouver dans un état d’esprit scm-
blable a eelui de Papprenti-chauffeur, qui est convaincu d’avoir
suivi la theorie a la lettre, qui ne se souvient nullement d’une
fausse manceuvre, mais qui devant les plaies et bosses et la ma-

chine démolie n’osera pourtant point nier étre auteur de I'ac-
cident.

Personne ne conteste d'ailleurs gque la communauté bantoue
se reconnaisse le droit de se défendre contre ce genre d’attein-
tes a 'ordre vital. La ¢« non-vie », la foree destructrice de vie, ne
peut étre sujet de droit, elle esi anti-ontologique.

d) Que soni, au sens bantou, la conscience, I'obligation, la faute
el la responsabilité ?

La conscience bantoue. — La conscience morale des Bantous,
leur conscience d’¢tre bon ou mauvais, d’agir bien ou mal esl
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egalement conforme a leur conception philesophique, a leur sa-
gesse. La notion de 'ordre universel, de Pordonnancement des
forces, de la hiérarchie vitale est trés nelte chez les Bantous.
Ils savent et disenl que cet ordre est vonlu tel par Dieu. 1ls sont
conscients de ce que, suivant les décrets divins, cet ordre des
forces, celle méeanique d’interaction des étres, doivent étre res-
pectés. Ils savent que I'action des forces suil des lois immanen-
tes, que I'on ne se joue pas de ces régles, que 'on ne dispose pas
arbitrairement des influences des forces. Ils distinguent I'abus
de I'usage. Ils ont la notion de ce que nous nommerions une
justice immanente, ce qu'ils traduisent en disant que la violation
de la nalure provoque sa vengeance, qu’elle es| genératrice de
malheur. Ils savent que celui qui ne respecte pas les lois de la
nature devient « wa malwa », pour s’exprimer & la maniére
des baluba, c’esl-a-dire que c’est un homme dont Pessence in-
time est grosse de malheur, dont la puissance vitale est par con-
sequent, viciée et dont I'influence sur autrui est done egalement

novice. Cette conscience éthique est chez eux a la fois philoso-
phique, morale et juridique.

La notion du devoir. — L’individu sait qu'elles sont ses obli-
gations morales et juridiques & respecter sous peine de perdre
sa force vilale. Il sait que P'accomplissement du devoir est la
condition de son intégrité el de son accroissement onlologique.
En tant que membre du clan, le « muntu » sait qu'en vivant
conformément a son rang vital dans le clan, il peut et doit con-
tribuer, par I'exercice normal de son influence vitale favorable,
au maintien el 4 P'accroissement du clan. Il sail ses devoirs cla-
niques. Il sait également ses devoirs envers les clans étrangers.
51 hostiles que soient dans la pratique les relations intertribales,
les Bantous savent et disent qu’il n’est pas permis de tuer un
étranger sans molif. Les étrangers sont en cffet également des
hommes de Dieu, et leur force vitale a donc droit au respect.
La diminution et la destruction d’une vie étrangére est un trou-
ble porte a I'ordre ontologique, et il se retourne contre le per-
turbateur.

Les obligations du « muntu » vont grandissantes suivant le
degré de son rang vital. L’ainé, le chef, le roi, savent fort bien
que leur fait n’engage pas seulement leur force vitale person-
nefle ; eux-mémes et leurs subordonnés savent parfaitement
qque leur fait aura des répercussions sur toute la communauté
qui leur est subordonnée. De 14 le souci scrupuleux que I'on
trouve chez tous les primitifs, de protéger le chef, le renforca-

.
—
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teur de vie, contre loute atteinte a sa puissance vitale, par un
faisceau de prescriptions et d’interdits. Ils visent & maintenir in-
tacte sa puissance ontologique, sa force vitale, source de Pinté-
grile de tous.

La faute et la responsahilité, — Les obligations des Rantous
decoulent de nécessités naturelles ou vitales. La faule ou la res-
ponsabililé seront donc proportionnelles au degré de mauvaise
volonlte par lequel il a été porté atteinle & la force vitale. Notre
description de I'éthique subjective a fait apparaitre déja les
degrés de faute et de responsabilité que reconnaissent les Ban-
tous. Ce sont :

1) L’aneantissement volontaire (buloji chez les baluba).
2) La mauvaise volonté excitée.

3) L’influence nefaste involontaire el inconsciente.

Toute nouvelle digression & ce sujet ne serait que redite su-
perfétatoire.



CHAPITRE VI

LA RESTAURATION DE LA VIE

Les notions de sanclion, de réparation, de punition, d’amende et
la purification ontologique

Nous avons suivi la pensée bantoue dans sa science des &tres
(c’est-a-dire des forces) et de leur relation réciproque ; nous
avons vu comment ils comprennent leur hiérarchie et leur ac-
tion ordonnée ou troublante, leur pouvoir de renforcement ou
d’affaiblissement réciproques. Nous avons examiné ensuite
comment le comportement de 'homme, cette force d’essence
superieure, se meut parmi les influences vitales et réagit sur
elles. Enfin, nous avons vu que le « muntu » est tenu, par Dieu,
par Pordre naturel, par la morale el par le droit positif d’exercer
une influence vitale normale el favorable sur son ambiance.

Tout ceci ne nous donne cependant qu'une description idéale
de I'ordre universel, tel qu'il faudrait qu'il se déroule. La situa-
tion de fait s’écarte de cetle image de I'ordre universel, les Ban-
tous n’ignorent pas le mal, le désordre, la méchanceté et le « hu-
loji » existent. Les Bantous admettent-ils cependant gqu’il n’y a
pas de lutte entre les forces vitales, idéalement connues comme
propagatrices de vie, et le mal qu’ils constatent en fait el dont
le caraclere propre est la destruction ? Un monde qui ne serait
que mauvais, ou tout serait « buloji » serait-il convenable 2 Ou
bien existe-t-il un monde idéal, offrant un ordre pratique malgré
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la presence du mal ? La force vilale, 'ordre, le droit, sonl-ce au-
tant d'utopies, a coté desquelles Punivers, le monde réel ne se-
raient que mal, c’est-a-dire negation, c’est-a-dire un contre-
sens ?

Tel est I'éternel probleme du mal, qui préoccupe peut-étre
plus la pensée occidentale civilisée que celle des primitifs. Com-
ment Dieu exisle-1-il ? Commen! pourrail-il lolérer autant d’in-
justices, autant d’horreurs que celles que connait nolre temps ?

Chez les Bantous la conviction subsiste que la vie est plus
forte que la mort, que le droil esl plus grand que I'injustice,
que la volonié vilale est plus puissante que les forces desirue-
frices. Au moins pour un redressement final ils en appellent &
Dieu. Dieu posséde le droit, la plénitude du droit, il I'exerce sou-
verainement malgré et contre celui qui le viole. Méme durant
la vie terrestre on le voit intervenir pour rappeler les exigen-
ces de son droit par le déploiement des plaies el des malheurs
dont il peut frapper les peuples. Dans ordonnancement meéme
de la hiérarchie des étres il a déposé la force d'une défense
immanente de sa loi. Les ainés, tant ceux qui sont en vie que
ceux qui sont dans le domaine des morts, ont été nantis par
Dicu d'une arme redoutable : 'anathéme, ou le retrait de !'in-
fluence vilale de palernalisation.

Tout homme recevant la force vitale est nanti d'un droit a la
vie et doté des moyens pour revendiquer et éventuellement res-
laurer son droit lésé. La foree vitale donnée par le Créateur
n'est pas une force précaire, mais une puissance pleine de vie
susceptible de se maintenir, capable aussi d’offrir une résistance
aux volontés méchantes qui tentent de le détruire. De meéme les
« remeédes » ou ¢« moyens » de salut (manga) sont virtuellement
offensifs et pernicicux, pour celui qui en ferait un usage incon-
sidéré ou irrévérencieux, el pour celui qui voudrait attenter & la
force vitale du propriétaire ou chefl (mfumu) de ce bwanga.

Ainsi les Bantous ne sont-ils pas seulement convaincus qu’il
existe un ordre hypothétique, idéal parfait et non réalisé, mais
encore savenl-ils que dans 'ordre pratique, malgré la présence
du mal, la foree vitale réelle posséde une puissance de restaura-
tion de vie, de réparation de droit. La force vilale est pratique-
ment armée contre la force destructrice ; le droit, la justice,
sonl forts contre 'injustice.

Pour bien saisir comment se pose pour les Bantous le pro-
bléme de la lutte de la vie contre la mort, du bien contre le mal,

B o 4
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de la justice contre Pinjustice, trois questions préjudicielles se
posent :

1) En quoi consistent principalement le mal et injustice ?
2) Quel mal et quelle injustice postulent reparalion ?
J) Comment le mal et Pinjustice sont-ils redressés ?

1. En quoi consistent principalement le mal et Pinjustice 7

Ll apparait suffisamment de ce qui précéde, ce que les Bantous
cnlendent par le mal, Pinjustice envers Dieu, envers 'ordre na-
turel qui est I'expression de sa volonté.

Le mal el Pinjustice envers les ancétres et ainés consistent &
porter atteinte & leur rang vital. Ceci a lieu lorsqu'un puiné
prend une décision aulonome, dispose d'un bien clanique, sans
reconnaitre ses ainés ; lorsque quelqu’un se rend chez des juges
étrangers pour enlendre le droit. ou lorsqu’il fait personnel-
lement une convention avec des étrangers.

Envers Pétranger de statul équivalent Pinjustice n’a plus le
méme caractére d'injustice qu'envers les ainés ou les fréres du
clan ; cependant, toul comme par devers Dicu, devant la hié-
rarchie naturelle des forces et le rang de vie clanique, les torts
envers des personnes étrangéres au clan constituent essentielle-
ment une afteinte & la force vitale, une diminution de vie :

comme tels, ces torts conslituent un mal ontologique, un atten-
lal & I'étre, par conséquent un mal moral et une injustice.

Nous avons exposé déja que la vie du « muntu » ne se borne
pas a sa seule personne, mais quelle s’étend 4 tout ce qui esl pa-
ternalisé par son influence vilale, 4 tout ce qui est onlologique-
ment subordonné : progéniture, terre, possessions, bétail et tout
autre bien. Tout bienfait, toute aide et assistance valent avant
tout comme appui, un accroissement de vie pour celui qui en bé-
néficie. Leur valeur se mesure directement au prix de cette vie
renforcce. Ainsi toute injustice, si minime soit-elle, méme si elle
porte simplement sur le bien matériel, sera considérée en tout
premier lieu comme une alleinte & Pintégrité d’étre, i Iintensité
de la vie. Toute injuslice est en premier lieu un attentat i la vie,
(lisez, & la force vitale) & la personne lésée, et sa malice résulte
du grand respect dit & la vie humaine, supréme don de Dicu.
En ce sens, toute injustice, toul attentat & la vie humaine (2 sa
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puissance vitale paternalisant personnes et biens sous sa dépen-
dance), est un mal énorme, un mal a la mesure de la valeur de
la vie, dépassant en tout cas infiniment les estimations du dom-
mage malériel soulferl, exprime en lermes économiques. Ce ne
sera done pas 'importance du dommage subi, mais bien la me-
sure de la violation de vie subie qui servira de base d’apprécia-
tion pour la réparation ou pour le dédommagement.

2. Quel mal postule réparation ?

Puisque, pour les Bantous, la pire malice, et en somme la
seule vraie, se tfrouve dans I'atteinte portée a la force vilale,
il serait pour le moins surprenant qu’ils puissent trouver une
commune mesure de réparation dans la loi du talion. L’ceil pour
eil, 1a reslitution de I'objel volé ou I'¢tablissement de tables
formant tarif de dédommagement ne peuvent point se fonder
en leur conception de vie centrée sur Phomme. Comment
iraient-ils mesurer le bien et le mal faits a I'homme suivanl des
eritéres qui lui sont extérieurs ? A leurs yeux ceci negligerait
essentiel : la restauration de I'ordre ontologique, de la force
vitale qui ont été lroublés. Méme lorsque la réparation a un
caractére de translation de biens naturels, elle est considérée
comme une restauration de vie.

11 convient d’étudier la coutume des primitifs suivant leurs
propres normes, ce n'est qu’ainsi, et en tiranl de la comparai-
son des institutions, des principes de portée universelle, que I'on
arrive a4 dégager le droit des peuples primitifs, et que 'on pou-
ra systématiser le droil clanique. §'il est possible de dégager ain-
si les principes et Penchainement d'un systeme juridique, on
ne saisira cependant jamais le fondement rationnel et I'esprit
de celle coutume avant d’avoir eu acces a la philosophie des
primitifs et au droit naturel tels qu'ils les concoivenl. Dans son
livre remarquable, ¢« Eléments du Droit négre » (Elisabethville
1943), M. . POSSOZ a eu le grand mérite de reconnaitre que
si le juriste peut systématiser un ensemble de régles coutu-
micres lirées de la pratique du droit indigéne, il doit recourir
a Pontologie des primitifs pour nous les faire comprendre.

Or, le droit primitif est essentiellement un droit des person-
nes, bien plus qu'un code des biens. C'est un drail de la vie, ce
n’esl point un droit des biens, de leur propriété et de leur trans-
lation. Ce n’est que par la philosophic des forces vitales que
nous pouvons comprendre combien raisonnable est, du poinl
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de vue bantou, cette conceplion du droit coutumier, qui reste
irremédiablement fermée 4 notre tournure d’esprit économi-
que, tanl que nous I'isolons de ses hases.

Hlustrons cette thése de quelques exemples,

Lorsqu’un muluba consent & préter 30 fr. & un homme d’un
clan étranger, qui se trouve acculé par un besoin exiréme,
par exemple pour éviter la contrainte a Pimpot, ce dernier
admettra, et fous les baluba avee lui, qu'il a élé ¢ sauvé », ¢ dé-
livré » par le premier, Il n’est point question ici de prét et d'a-
vance, ou preécisément il y a prét dans le sens bantou (kukula
disent les baluba), qui veut dire sauver, libérer. Or, c¢’est un
homme qu'on sauve, qu'on libére. Nous voyons alors continuel-
lement que pour sa « libération », qui & nos yeux n'est que I'em-
prunt de quelques franes, un homme est obligé et prét 4 paver
un couteux collier de verroteries, un fusil, ou un rembourse-
ment décuplé du montant avancé. Si affaire était appelée de-
vanl les juges, ceux-ci confirmeraient celte obligation en disant
au « liberé » : ¢« Reconnais a présent ton sauveur. » Il m’est arri-
vé souvent de m'efforcer a expliquer & certains juges, parmi les
plus intégres el les plus sages, qu’il y avait la usure, escroquerie
et exploitation de la misére humaine. Leur reponse invariable-
ment calme me venait de leur fond de sagesse bantoue : ¢ Ne
P'a-1-il pas sauvé ? » Et ils complétaient leur sentence d’exem-
ples nombreux, citanl des cas ol eux-mémes avaient payé des
sommes semblablement disproportionnées au prét.

Fort réccemment (février 1945), le chef du village Kapun-
dwe me confia ses déboires. Un ami du village voisin de Bu-
sangu lui avait confié une jeune brebis. Un beau jour, on sur-
prend le chien de Kapundwe occupé a dévorer cette béte. Tl est
vraisemblable, me dil Kapundwe, que ce n’est pas mon chien
qui avait tué la brebis, les moutons foisonnent en effet au vil-
lage et jamais mon chien ne s’en est pris A eux. Toujours est-il
que personne ne pouvait témoigner que le chien avait tué la
brebis, mais que tous P'avaient vu manger sa dépouille. Kapun-
dwe commenca par remelire une brebis 4 son ami. puis une au-
tre, puis encore une, ce qui fait trois brebis pour une el il ajouta
encore une somme de 100 fr. Nalurellement, Kapundwe ¢ la
trouvait mauvaise », mais ce qui peut nous étonner dans cette
¢ histoire negre », ce ne sonl pas les exigences, & nos Yeux exces-
sives, de I'homme de Busangu, mais bien le fait que Kapundwe,
tout en faisanl la grimace, se soit trouvé disposé &4 payer sem-
blable réparation, avant toute décision ou contrainte judiciaire,

7
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L’homme de Busangu disait : « Bisansa » je souffre, la perte de
ma brebis me ait mal ; pour effacer la douleur de cette perte,
la remise de trois moutons et d'une somme de 100 fr. n'est pas
de trop, ce n'est quiapres cela que je pourrai oublier ma douleur
el me sentir & nouveau un homme heureux, un homme vivant.
11 est probable que si Kapundwe avail eu la certitude que c'élail
bien son chien qui avait tué la brebis, il n'aurait méme pas son-
gé a4 me faire la complainte de son malheur. La brebis vivait
chez lui, dans son influence vitale. Tout ce qui arrivait a cette
béte en bien ou en mal, devait étre attribué a influence cons-
ciente ou inconsciente de Kapundwe.

A cOté, et au-dels du dommage économique c’est le « Bisan-
so », la douleur, le tort, fail 4 'homme qui fonde le droit a la
réparation. L’homme blessé dans sa jouissance de la vie, dans
la plénitude de sa force vitale, dans l'intégrité de sa vie, a droit
4 la restauralion de son étre, Les dommages-intéréts materiels
n’ont pas d’autre sens que d'opérer cetle restauration de I'hom-
me.

Quel sera dés lors le role des juges ? Esi-ce d’apprécier el de
déterminer quelle indemnité sera la juste réparation du torl su-
bi ? Suivant la coutume anlique, les juges se bornent a dire qui
a raison el qui a tort, qui est ¢ blanc » et qui est « noir »,
qui est ¢ fort » (de son bon droit) el qui est « faible » (et suc-
combe). Et T'on voit d'ailleurs gque le zéle des plaideurs se dé-
ploic a se voir déclarer blanc, & se voir enduire matériellement
du « pemba » (kaolin) ou de cendres, ce qui [¢moigne gqu’'on est
blane intérieurement, qu'on est ontologijuement pur, net de
toute influence vitale mauvaise, libre de toute volonté destrue-
trice. Le coupable est, par contre, dit ¢ noir », ontologiquement
souillé, mauvais, paree qu’il a porté atteinte a la « vie » d’au-
trui. En déclarant qui est blanc et qui est noir, les juges ont dil
le droil, Celui qui est dit ¢ blanc » et « fort » est en droit
d’exiger la réparation de sa vie, et le payemenl des indemnités
économiques, de la restitution, ete., suit alors son cours naturel,
bien qu’il soit admis que, dans une sociéte ordonnée, I'autorité
veille & Pexécution des sentences. Cependant, la détermination
du montant de la réparation, de la nature de Pindemnite, n'est
plus de la jurisprudence a proprement parler. (est 'homme
1ésé qui a, en principe, le droit de dire ce qu’il estime nécessaire
pour sa salisfaction, pour la restauration de la plénitude de sa
force vitale. Trés souvent, les juges confirment et appuient les
exigences du « forl ».

On pourrait mulliplier les exemples, qu’il suffise de relenir
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ceux-ci dans le but particulier de faire ressortir que pour les
Banlous la réparalion judiciaire a toujours le caractére d’une
restauration de la force vitale.

3. Comment le mal et Pinjustice sont-ils redressés ?

a) Les torts envers les forces vitales superieures, — Les faules
commises envers les forces vitales supérieures : Dicu, les ance-
tres, les ainés vivants ou trépassés ne peuvent étre considérées
comme une diminution de eces étres. Suivant les conceptions
bantoues, la diminution d’une force supérieure par une force
qui lui est subordonnée esl une impossibililé métaphysique. Ce-
pendant, une force vitale inférieure peul meéconnaitre, mépri-
ser une force supérieure, le puiné peul se révolter conlre son
ainé. Celui qui agil ainsi volontairement fait comme ¢’il vou-
lait porter atteinle & une vie supérieure, comme s%il tentait de la
diminuer, comme s’il essayail de s’emparer de sa place dans la
hiérarchie vitale. Pareille conduite tenue au mepris du rang vi-
tal supérieur de Dieu, des ancétres ou des peres vivants el dé-
funts revient & une négociation de leur ascendant. Bien (Jue ce
comportement (1) ne puisse pas nuire au rang vital de ces for-
ces supérieures, il ne constituec pas simplement ce (que nous
nommerions : orgueil, irrévérence, injure : dans la conception
morale des Bantous il y a I4 un trouble porté a l'ordre ontolo-
gique, un attentat contre la hiérarchie vitale.

La réparation de pareille faute ne peut done se faire en tant
(que restauralion du dommage causé, en tant que réparation de
la réduction apportée a la force vitale, mais bien par une recon-
naissance de I'ordre hiérarchigue. Cette reconnaissance se fait
par des offrandes propitiatoires, par une purification ontolo-
gique, par ce qui a été nommé une purification ¢ magique » ou
« rituelle » du village et de ses habitants. Les baluba parlent en
cette matiere de koyija kibundi, laver le village.

Lorsqu'une épidémie ravage tout le village, lorsque les cas
mortiels se multiplient, les baluba ne parlent plus de ¢ lubuko »

(1) Les Baluba qualifieront ce comportement de « kibengo %, mot ordinai-
rement traduil par ¢ orgueil » Cependant, ponr dire gue quelgqu’nn est duo
mime dge on d’nm rang vital semblable, on dira ¢ nous avons dn Kibengo
F'un pour I'auntre . La véritable signifieation est done ¢ traiter comine egale s,
ce qm cvidemment est un désordre el une insulte quand on le fait envers
une personne de rang vital supéricur.
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(divinalion), ni de « manga » (remedes magiques) ni de « ku-
lowa » (envoutement) ; ils concluent plutot que les foreces su-
perieures sont troublées ; c’est Dieu, ce sont les ancétres, les
défunts, bref, c¢'esl toule 'ascendance qui esl courroucce. Les
baluba paiens donneraient cher en pareille oceurrence pour que
le missionnaire consente a ¢« laver » le village de sa puissante
« eau bénite », car ils sont conscients gqu’ils « se meurent s, Pa-
reil malheur ne peut venir que des forces supérieures,

Il convient de préciser ici dans quelle relation les Bantous se
senfent envers leurs ainés et les forces du monde invisible
(aicux, ancétres fondateurs de clan, et Dieu Lui-méme), pour
justifier leur réaction devant de semblables calamiles. Il s*agil
de définir le statut juridique du ¢« muntu » par rapport a la hié-
rarchie ascendante des forces remontant jusqu’a Dieu. Il ne me
semble pas que les Banlous se considérent comme sujets de
droit en rapport avec les sujets de droil éminents gue seraient
ces forces supérieures. Leur relation avec les forces vitales supeé-
rieures, avec les forees ainées, leur prétendu culte de Dieu ou
des ancétres, n'a, 2 mon avis, aucun caractére contractuel sy-
nallagmatique. Je m’explique. Dieu est le donaleur de la vie. La
vie est un don gratuit. Le donateur ne peut avoir d’obligalion
envers le donataire. A I'inverse des Juifs qui étaient conscients
d’un pacle, d’'une alliance entre Jéhovah et Israél, ou des Chré-
tiens qui, s'appuyant sur la Révélation, se réclament d’'une nou-
velle alliance, d'un nouveau Testament entre Dieu el les hom-
mes, les Bantous sont totalement étrangers a cette notion d'un
contrat avee Dieu ou avee les ancétres. De nombreux proverbes
bantous rappellent au contraire que Dieu dispense ses bienfaits
el ses plaies suivant son seul bon plaisir ; ils enseignent que le
¢ muntu » n'a d’autre choix que d'accepter ce qui arrive ; ils di-
sent que I'on ne plaide pas la palabre contre Dieu. Lorsqu’on de-
mande aux Noirs §'il ne leur arrive pas de se reprocher a leurs
ancélres de les mal protéger, ils répondent : ¢« Commen! pour-
rions-nous leur formuler un reproche, les insulter ou refuser de
les honorer ? Ne sont-ils pas les grands qui étaient déja lorsque
nous sommes nés ? Ne nous précédent-ils pas ? Les chefs de li-
gnée, fondateurs du clan, précédent les vivants de tant de rangs
vitaux, de tant de générations et se trouvent par conséquent si
prés de Dieu, que plusieurs les confondent pratiquement avec
Dieu Ini-méme, ou presque. Ne conslilueni-ils pas le supréme
chainon reliant le clan 4 Dieu, et ne sont-ils pas les mandataires
autorisés prés de toute leur progéniture ? Le truchement supré-
me et immédiat d’une influence vitale supérieure est considéré
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par les baluba comme la personnification de cette Force supé-
rieure et est volontiers désignée de son Nom. On pourrait suppo-
ser que les enfants ou les descendants ont du moins le droit 4 la
vie devant leurs procréateurs ou leurs encétres : qu'ils ont un
droit au maintien et au renforcement de leur vie. Or, chez les
Bantous, I'exislence des enfants détachée de celle de leurs géni-
teurs n'esl pas concevable, ils ne peuvent avoir de force que
dans leur rapport avec leurs parents, ils n’ont de droit que dé-
pendamment de leurs ainés. Dire que les ancétres el les parents
ont un devoir de renforcement vital ne peul éire compris
que comme un devoir intrinséque, un devoir ontologique de
la conservalion du clan, un devoir envers la force qui leur
esl superieure, ou une nécessité vilale de leur propre conserva-
tion. Dans son action vitale sur ses subordonnés, c’est I'ancé-
tre ou I'ainé qui sc renforce lui-méme, qui se perpétue dans une
descendance nombreuse. Il ne leur est pourtan! pas « possible »
de vouloir la destruction de leur clan, el dans leurs devoirs de
renforcement du clan ils sont néecessairement ¢ irréprochables ».
Seuls les ainés ou les palriarches encore vivants peuvent éire
interpellés, rappelés a4 'ordre et conseillés par les notables ef
anclens, d'un rang vilal proche du leur, chaque fois que par

leur comportement ils risquent de mettre en danger la foree
vitale du elan.

En aucun cas un enfant ne peul faire un contrat avec son
pere, moins encore un vivanl s'imaginera-t-il de faire un contrat
avec les ancétres ; pareil comportement équivaudrait 4 une
rupture de dépendance naturelle, il aurait le earactére d’une
révolte. Cela équivaudrait & prononcer son propre arrét de mort.
Ce serail s’exclure de la source de foree vitale qui, pour le Ban-
tou decoule de P'étroite dépendance de sa lignée, de ses péres et
ancetres. Si des fautes ont élé commises envers eux, elles ne se
réparent que par la componetion et les offrandes propitiatoires,
par une reconnaissance formelle du rang vital supérieur de
ses ascendants, par une purification ontologique de soi-méme,

b) Le mal fait aux inférieurs. — L’explication fournie ci-des-
sus au sujet des relations vitales dans le sein du clan, nous fait
comprendre qu'un ainé peul faire mal & son puiné, i sa descen-
dance. Il peut restreindre sa paternalisation, et mettre ainsi sa
descendance dans un état diminué, les abandonner en une foree
vitale reduile ; il peut méme maudire et damner sa descendance.
Celle diminution vitale expose par le fail méme, ceux qui en
sont victimes, d’étre la proie d’influences vitales néfastes. Bien
que pareil abandon n’ail pas le caractére d'un manquement en-
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vers ses inférieurs, comme s'ils avaient un droit autonome, ce
w'en est pas moins une faule contre la nature, un allentat 4 la
vie. Pareille action esl, de la part d’un pére, une atlitude contrai-
re a la volon(é divine, contraire a sa propre vie qui englobe la
vie de loule sa descendance el, partant, contraire a Pintérét du
clan et de ses fondateurs, desquels il tient sa force vivifiante.

Une faute semblable ne peul éire réparée qu’en se replacant
dans ses justes relations vitales envers ses descendants. Tout
comme il existe une « malédiction » (kufinga en kiluba) il exis-
te une révocation de la malédiction (kufingulula). S’il est des
fautes conlre le lien matrimonial (par exemple les relations
extra-conjugales) qui peuvent avoir des effets néfastes sur 'en-
fanl a naitre, cette influcnce mauvaise peut cependant étre ré-
parée par la ¢ confessio parturientis » ou Paveu de la faute.
S1 'opposition du pére contre son fils qui veut quitter le village,
(pour aller travailler chez les Blancs, par exemple), vaul i ce-
lui-ci une malédiction, il existe par contre une « bénédiction »,
kupela mata (éjecter la salive, ce qui peut se faire en lui remet-
tant la salive dans une feuille) signifiant que le jeune homme
n'emporte pas la malédiction paternelle, ni la volonté destrue-
tive de son peére. Si un homme reproche a sa femme d’exercer
une mauvaise influence sur ses enfants, d’étre cause de leur ma-
ladie, il peut linviter &4 « kutompola » (se lamenter), afin que
sa complainte écarte I'influence nocive ou qu’elle fournisse la
preuve que celle-ci n'exisle pas en elle,

La réparation de la faute de diminution vitale sur sa descen-
dance se traduil toujours par la restauration de la bonne influ-
ence palernalisante. Cette restauralion est toujours accompa-
gnee de cerémonies extéricures qui la montrent et la prouvent.

¢) Les fautes commises 3 'égard des égaux.

Les réparations aux morts et aux esprits. 1l y a chez les Ban-
tous une différence essentielle et netlement marquée entre les
ancetres et les nombreux défunts (surtout ceux d’'un passé ré-
cent), qui n’appartiennen( pas proprement a la lignée ascendan-
te des ancétres, par laquelle 'influence vitale des premiers péres
descend sur la descendance vivante.

Les fondaleurs de clan, tétes de lignée, sont d’'un rang vital
tellement supérieur, sont si prés du Créateur, qu’'on ne les dé-
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signe plus chez les baluba comme « bafu » (défunts), mais bien
comme ba-vidye (&ires spirilualisés). Ce sont les premiers ren-
forcateurs de vie aprés Dieu, et pour chaque clan ils sont com-
me l'image, la personunification de Dieu. La différence que font
les baluba entre les ba-tata ou ba-nkambo désignant les inter-
mediaires de Ia lignée ascendante et les ba-fu, défunts ordinai-
res appartenant au clan, qui ne furent point chefs de clan de
leur vivant et qui ne le sont donc pas plus aprés leur mort, est
pour le moins aussi caractéristique.

Avec les fondateurs et ancétres il ne peut étre question de
pacte ou de rapports contraciuels, ainsi que nous I'avons dit. On
ne peut pas les injurier ni les mépriser, on ne peut pas les me-
nacer de rupture, car ceci signifierait simplement la mort des
vivants. Lorsqu’une calamité s’abat sur le clan, il ne peut éire
quesiion d’en faire le reproche aux ancéires, mais unigquement
de témoigner dans son deuil un atlachement filial renouvelé,
permettant d’accéder a nouveau i l'influence vitale des aieux.

Mais envers les ¢ ba-fu », les trépassés ordinaires, il en va
toul autrement. Beaucoup de défunts du temps jadis sont ou-
bli¢s, 1ls ont disparu. Les défunls d’une époque plus proche, ceux
qu'on connait encore, ceux qu’on a connus vivants, sont plus ou
moins considérés comme des égaux. Entre ces défunts, les rela-
tions sont lanltot claniques tantot individuelles ; il y a des rap-
porls de droit naturel, ou de nécessité vitale, mais aussi des re-
lations et obligations d’un caraclére plutot contractuel. Evidem-
ment, ces relations rentrent toujours dans le cadre des concep-
tions ontologiques bantoues du rapport des forces, et précisé-
ment, dans cet ordre-la, les relations peuvent étre honnes ou
mauvaises, ordonnees ou désordonnées, jusles ou injustes, tant
depuis le point de vue du vivant que depuis celui du défunt. La
restauration pourra alors avoir le caractére du renouvellement
de I'attachement vital, ou la rupture, suivant qu’'on aura affaire
a des relations elaniques ou individuelles.

Hlustrons de quelques exemples :

Peu de temps aprés le décés d'un « muntu », on se rendra
compte si on a atfaire 4 un mort favorable ou néfaste. Le devin
déterminera si une maladie ou un malheur, survenu dans la pé-
riode qui suif son déces, doit lui étre imputé. Pareil défunt qui
vienl porter atteinte & la vie des membres de son clan, ou qui,
exercant une influence néfaste sur des étrangers, compromet
son clan qui demeure responsable de son fait, parce que soli-
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daire de lui, sera désigné chez les baluba comme « mufu wa kiz-
wa », un mauvais mort, un mort rancunier ou méchant (wa nsi-
kani). Ceux qui sont responsables de ce défunt s’empresseront
alors de réparer les négligences ou les tforts qu’'on peut avoir
eus a son égard en faisant le deuil et en luj assurant les hon-
neurs auxquels il aurait éventuellement droit. Cependant, si la
faute a été réparée, ou si les vivants n’ont censément rien a se
reprocher a son égard, c’est le défunt qui sera trouvé en défaut
s'll ne consent pas & mettre fin a4 son influence néfaste. 11 n’a
pas le droit de diminuer, d’affaiblir ainsi, directement ou indi-
rectement, le elan sans motif. On se trouve devan! un cas de
« buloji » de la part du défunl. La restauration vitale, la répara-
tion du mal qu’il fait, ne peut, dans pareil cas, se trouver que
dans la lutte qu'entreprendront les membres vivants du clan
conlre ce frere perverti, Telle est 'auto-défense de la vie conire
I'élément destrucleur. Il conviendra d'insulter et d’injurier ce
mort, on tentera de le chasser, on aura recours au besoin & des
« manga », c'est-a-dire aux « forces naturelles » et, si cela ne
suffit pas, on demandera le ministére de « 'homme aux man-
ga » pour qu'il ote a ce mort ce qui peut lui rester de force,
pour le paralyser dans son action nocive. Ainsi ce défunt ne
pourra plus avoir de relations avee les vivants, il ne pourra
méme plus renaitre, ce qui est extréme diminution de la vita-
lité. On va jusqu’a déterrer le cadavre pour le briler et en ré-
pandre les cendres. C’est 14 le signe opérant de leur influence
annihilante. Les baluba disent alors qu’il a été refoulé au « ka-
lunga ka musono » ou ¢« kalunga ka masika » qui désigne le lieu
maudit, la géhenne d’ott jamais personne n’est revenu, d’oii on
n'exerce plus dinfluence. Le défunt est alors totalement
¢« morl », retranché des vivanls. Ainsi la vie ordonnée est-clle
restaurée en face du trouble, de la perversion, du désordre. (Cest
une purification ontologique du clan qui a été operée.

Un aulre exemple ;

Un défunt, simple membre du elan, peut suivre une femme
(kulonda en kiluba), pour renaitre en son fruit dans le but de
renover son nom dans le clan. Ceci constitue une influence vila-
le clanique favorable, un renforecement du clan qui ne s'opére
pas contre ni en dehors de I'influence des « ba-tata s (ajeux),
dont ledit défunt tenait d’ailleurs lui-méme son nom. Pareille
influence ne doit pas étre repoussée, elle est d’ailleurs bien ac-
cueillie en fail, el ce serait une faute de la part des vivants de ne
pas donner a I'enfant qui va naitre le nom du ¢ revenant ». Ce
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serait priver cet enfant du palronage renforcanl de cet ancétre
et I'exposer & naitre comme en dehors du clan.

Mais il y a des ¢ revenants » qui peuven! suivre un homme
dans un but plus personnel. Il peut en étre ainsi, notamment
dans la chasse. Celle ¢ poursuite » se manifeste par incident
naltendu : accident, maladie, réve ou présage. Ces signes ne se-
ront toutefois expliqués avec certitude comme avertissement
de tel ou lel esprit ou trépassé, que par l'inlervention du devin.
Chez les baluba ont fail état des esprits lutélaires de la chasse
(bakisi ba luvula) ; ce sont des esprits semblables au venl, qui
ne possédent pas de corps, qui n'ont jamais ét¢ homme., (qui ne
portent pas de noms humains el qui ne naitront pas parmi les
hommes. Tls suivent le chasseur pour étre honorés, pour rece-
voir ses offrandes, pour le laisser jouir de leur protection, pour
leur procurer la chance & la chasse, pour leur assurer <« un fu-
sil fort ». 11 va de soi que le chasscur consent i cette aide pre-
cieuse ; il érigera un lieu de priére et d’offrande pour ¢ son »
esprit tutélaire. Il invoquera ce bon génie comme « mon » es-
prit ou « mon » revenant, en lui demandant ¢ Aide-moi | 3.
Mais cependant, que I'esprit ou le défunt larde & fournir de Pai-
de, et nous verrons son dévot s’exclamer : « Quoi ? Tu prétends
me suivre a la chasse et obtenir ton offrande ? Moi, je fais mon
possible, mais toi lu m'abandonnes. Je ne fais plus rien non plus,
pour toi», landis qu'il quitte son lieu de priére, ou renverse
rageusement la hutte votive qu'il avait dressée. Ici apparaissent
nellement des relations synallagmatiques individuelles, oii I'ob-
servation des obligations de I'un est condition des devoirs de
Pautre. L’injustice y est rétablie par les reproches et par I'éven-
tuelle rupture du pacte.

L'évolution partant d'une philosophie simple et passant par
le principe de P'interaction ontologique des forees, vers des cas
d’application ¢ magique » toujours plus faclices et compliqués
semble constifuer la trame commune de histoire de la pensée
des baluba, des autres peuples bantous, et peut-étre bien de tous
les peuples primitifs. 1l est des cas d’application qui ont débordé
la simple vie communautaire clanique, qui ont étouffé I'antique
venération des ancétres, pour les remplacer par de multiples
¢« praliques magiques » en quéte de renforcement vital indivi-
duel et en dchors de la hiérarchie elanique. Dans mainte tribu
bantoue nous nous trouvons devant des déviations abusives de
la coneception initiale de Iinfluence vitale, du renforcement de
vie. C'est sans doute par I'étude objective de cette situation de
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fait que les ethnologues ont été amenés a conclure que le culte
des morts avait, chez les Bantous, un caractere d’obligalions
contractuelles réciprogues. A mon sens, il est plus conforme &
la réalité de dire que c’est a la suite d’une évolution, d'une dé-
formation, que ces relalions 4 caraclére conltractuel synallag-
malique ont déborde ancien droit naturel clanique. Il reste ce-
pendant des anciens, et il s’en trouve beaucoup parmi les nota-
bles tétus et conservateurs des baluba ba Kasonga a Nyembo,
qui, petris de philosophie des forces vitales, vivent et respec-
tent encore le vieux droit clanique malgré les abus et les ex-
croissances.

d) La restauration vitale parmi les vivants de méme statut
juridique.

Parmi les vivants égaux en droit il peut y avoir des atteintes
ontologiques, des influences réductrices de vie, des dommages
juridiques qui peuvenl élre répares.

Le « buloji » ou la volonté mauvaise ne peut éire reparc
ou redressé. En face de ce mal il n’est qu'un remede, I'élimina-
tion de la méchanceté intrinséque au nom des droits de la vie.
Celui qui est le mal, celui qui est par essence force destructrice,
doit étre paralysé par tous moyens dans son action malfai-
sante. Ce malfaiteur doit étre éliminé par la mise 4 mort, et mé-
me au-dela, par I'incinération. Toute la communaulé parmi la-
quelle vivait le « muloji » peut et doit participer a la cérémonie;
le « muloji » est en effet I'ennemi n°® 1 de tout son entourage, il
ne connait plus de lois, ni onlologiques, ni juridiques, ni droit
clanique, ni droit des gens,

Cependant, ainsi que nous l'avons vu, il y a également la
méchancelé exeitée, qui ne recherche pas le mal en soi, mais
de laquelle cependant sortent des effets malfaisants. Quand on a
affaire 4 pareil excité, on attend qu’il retrouve son calme, que la
colére lache sa prise sur lui. Alors seulement on lui demandera
compte du mal qu’il a dit ou fait, & moins qu'il ne fournisse deé-
ja lui-méme ses explications et qu'il répare ce qui donne lieu a
réparation. Pareille réparation, méme si elle comprenait un de-
dommagement de perte malérielle, a un caractére plus pro-
fond : un semblable arrangement 4 'amiable ne se fait jamais
sans I'intention expresse de réparation vitale, ou, si 'on veut, de
reslauralion de Pordre ontologique. Si des malédiclions onl été
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proférées (kufinga), elles donnent lieu 4 une revoecation (kufin-
gulula) ; si un mauvais sort a élé jeté¢ (kulowa), l'influence
mauvaise éventuelle doit étre neutralisée (kulobolola) ; si un
malheur a été attiré sur la partie adverse, la réconciliation com-
porte le retrait du malheur (kusubula) et le rélablissement de la
partie lésée dans la plénitude de sa force, ce qui s'accompagne
chez les baluba d’un attouchement des articulations par un objet
de fer (symbole de la foree). Les influences mauvaises éventuel-
lement exercées sur la chasse collective sont neutralisées par la
réiraclion publique de I'imprécateur (kutula mwifyaku). A 'oc-
casion de chacune de ces réparations vitales reparait la preuve
externe de I'expulsion de la mauvaise volonté par I'éjection de
salive (kupela mata).

Lorsque Phomme, qui a fait du tort par mauvaise volonté
excilée, demeure rancunier méme aprés qu’il a retrouvé les
sens, il peut étre foreé A la réparation vitale par la force et par
la contrainte. soit devant les tribunaux, soit en dehors de I'ac-
tion judiciaire.

Lorsque les torts ont été causés entre égaux et a Pintérieur du
clan, le Chef dispose de moyens domestiques pour amener le
trublion perturbateur de la vie du clan, a la restauration de I'or-
dre. 11 peut le gronder, le menacer, I'humilier, le placer « aprées
le frére lésé » dans la hiérarchie du clan, ou, pire encore, le reje-
ter de sa filiation, I'expulser du clan, ne plus in lervenir pour de-
fendre son droit, et en faire par conséquent un homme sans
droits, en rompant la paternalisation vitale avec ce membre per-
verti du clan.

Nous avons v, enfin, les torts involontaires que peul causer
Pinfluence vitale mauvaise, inconscienle. Tout comme les Juifs
pouvaient inconsciemment et involontairement devenir impurs
(par exemple en foulanl une sépulture sans la voir), ainsi les
Bantous pecuvent troubler Pordre ontologique sans I'avoir
voulu (1).

Ce désordre doit cependant élre rétabli sous peine d’atlirer
le malheur. La réparation consiste toujours chez les Bantous a
éloigner le mal et la cause du mal de la communaulé, L.a vie
de 1a communauté doit étre purifiée. C'est ainsi que doit étre ex-
pliquée la coutume de jeter les avortons & la riviére, au marais
ou dans la brousse. Toute anomalie, tout defaut, toute mons-

(1) Le Christ a di redresser chez ses contemporains plusicurs de ces déduc-
tions erronées de la philosophie primilive,
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truosité physique et toute maladie participent en quelque sorte
au « buloji » et peuvent avoir une influence maléfique par le
trouble qu’ils constituent dans l'ordre. Contre tous ces maux
existent des pratiques purificatrices, des rites, des interdils, des
ablutions, etc... Parmi les Bantous de toutes les regions, les
exemples de ce genre de défense foisonnenlt.

Conclusions.

Bien que jaie d m’en tenir 4 la brosser a grands (raifs,
j'espére avoir pu faire un exposé de la conception bantoue de
la lutte du bien et du mal, du droit et de I'injustice. C'est une

lutte qui, chez les Banlous, ne peut se terminer que par la res-
tauration vitale.

Dieu exige la reconnaissance de son rang vital ; il peat ¥
contraindre les humains en abattant des plaies (bipupo) sur
leurs villages ; Patteinte portée a 'ordre de la nature trouvera
finalement sa réparation dans I'enfer (kalunga ka musono).

Les fondateurs de clan el les ancétres en usent de méme, mais

cependant & un degré moindre, sous la hiérarchie divine et con-
formément aux décrets divins,

Pour les humbles il n’est qu'une voie pour le maintien et
Paceroissement de la vie, du bien, du droil : la reconnaissance
des forces vitales supéricures, et le maintien a son propre rang
vital, ou si I'on s’en est écarlé, sa restauration dans la dépendan-
ce et dans I'attachement i la hiérarchie des forces. En face des
foreces naturelles il n’y a, suivant les dispositions divines,
qu'une altitude possible : I'usage régulier, respectueux et pru-
dent des forces naturelles. Tout abus conire nature de ces for-
ces, toute profanation ontologique, réclament reparation. L or-
dre doit étre restauré. La ville souillée doit étre purifice.

Restauration vitale, purification de I'étre et sanction, compri-
ses en ce sens sont des notions bantoues. Peine, amende et de-
dommagement sont des notions juridiques europeennes... sauf
si on les intégre, en modifiant leur contenu, dans le cadre de la
restauration vitale.



CHAPITRE VII

LA PHILOSOPHIE BANTOUE
ET NOTRE MISSION CIVILISATRICE

1. Le non-civilisé... el nous. Amende honorable,

Si notre hypothése correspond a la réalité, et nous fait toucher
le fond de I'ame primitive, nous nous verrons dans I'obligation
d’opérer une révision de nos conceptions fondamentales au su-
jet des non-civilisés ; nous serons obligés de corriger notre atti-
tude a leur égard (1).

Cette « découverte » de la philosophie des Bantous pourra
paraitre déconcertante. On sera tenté de se croire devant un
phénoméne de mirage. En effel, la fausse image de ’homme
primitif, du sauvage, de 'antropomorphe demeuré en deca du
plein ¢panouissement de lintelligence, s'évanouit irrémédiable-
menl devant ce témoignage. Au contraire, & I'instar de la vision
biblique des ossements qui s’animent, se rassemblenl el pren-
nent bientot forme humaine ressuscitée, nous distinguons va-
guement d’abord, mais bientol d'une facon plus nette, et ensui-
te évidente, le véritable homme primitif que nous avions trop
meéconnu. Dans la foule innombrable des masses primitives,
dans les faces animales méprisées, nous voyvons s’effacer les ex-

(1) Les analyses si profondes et si snggestives du P, Tempels renouvel-
lent de la facon Ia plus heureuse les poinls de vue fondamentaux de 'ethno-
logie, et me semblenl aussi apporter de précicuses lumiéres sur l'esprit dans
lequel les missionpaires pourraient approcher 'ame des « primitifs ». (Jac-
ques Maritain dans le < Dulletin des Missions ». N* 8, 1946, Loppem, Belgigue).
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pressions besliales que nous prétions a ces sauvages, el c’est
comine si, tout a coup, une lueur d’intelligence s’allumait, s’ir-
radiait, étincelait dans ces faces animales transformeées en vi-
sages humains. On a I'impression que ces masses vont se dresser
de leur prétendue humilité, se drapant dans la conscience de
leur sagesse propre el de leur conception du monde, en face du
groupe ténu, civilise certes, mais combien boufli d’orgueil, du
monde occidental. On sent qu'il s’agira de parler ¢ de sagesse a
sagesse », ¢ d’idéal a ideal », ¢« de conception du monde a con-
ception du monde ». N’est-ce pas « le crépuscule des Dieux ? ».

Les ethnologues de I'école évolutionniste ont deja éte bous-
culés par ¢ des constatations troublantes » lorsqu’on a décou-
vert que c'était chez les peuples les plus primitifs, les moins évo-
lués, que l'on trouvait la notion Ja-plus pure et la plus élevee
d’un Dieu unique. La découverte de la philosophie bantoue ne
va-t-clle pas les amener a d’autres constatations de ce genre ?
Il apparail, en effet, que les déviations erronees, les applications
inadéquates de la philosophic primitive que nous avons signa-
lées dans le corps de cet ouvrage sont généralement de date re-
cente ; la pensée ancienne se relrouve plus saine et plus pure,
précisément parmi les tribus les plus conservalrices.

2. Une ficheuse impression pour les « éducateurs ».

La découverte de la philosophie bantoue exerce sur ceux, qui
se soucient de I'éducation des Noirs, un effet troublant. Nous
nous posions trop souvent en face d’eux comme le tout devanl
le néant. Dans notre mission éducatrice el ecivilisatrice, nous
avions Pimpression de partir de la table rase, nous pensions
avoir toul au plus i déblayer des non-valeurs, pour poser de
saines fondations sur un sol nu ; nous étions convaincus qu'il
fallait faire bon marché de stupides coutumes, de vaines croyan-
ces parfaitement ridicules essentiellement mauvaises et dénuées
de loul sens.

Nous pensions éduquer des enfants, de « grands enfants »,...
et cela semblail assez aisé. Voila que tout a coup, il nous appa-
rait que nous avons affaire & une humanité, adulte, consciente
de sa sagesse, et pétrie de sa propre philosophie universelle.
El voila que nous sentons le sol fuir sous nos pas, que nous per-
dons la piste, que nous en sommes i nous demander ¢ Comment
faire & présenl, pour conduire nos Noirs ? ». Car le probleme est
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tout autre, de rééduquer des hommes formés, ou déformés si
I'on veul, ou de commencer I'éducation d’enfancons réceptifs
a loules les impulsions. Avant d’avoir « repensé » la philosophie
bantoue, et sans avoir saisi clairement son influence profonde
sur le moindre acte el geste du « muntu », nous soupconnions
peut-étre déja Pomniprésence d'une pensée bantoue informant
profondément leur comportement ; nous sentions qu’il y avail
licu d’en tenir compte. Une telle réalité ne peut étre camouflée,
éliminée, niée ou ignorée par un édueateur consciencieux. Ia
(question est de savoir comment, et en quelle mesure, il faudra
tenir compte de celle réalite. '

3. La présence d’une philosophie bantoue peut ouvrir des hori-

zons prometteurs aux éducateurs.

Quand P'éducateur a réenvisagé la situation 4 la lumiére de
cette revelation, ce n’est pas 4 regret qu'il renonce aux ancien-
nes conceptions coneernant les Bantous, tant les nouvelles pers-
pectives qui s'ouvrent sont chargées d’espérances. Si les Ban-
tous possedent une philosophie définie, une sagesse profonde
et un comporiement fondé, nous pourrons peut-étre y trouver
une base valide sur laquelle il sera possible aux Bantous de
consiruire leur civilisalion. Peut-8tre constaterons-nous que,
Jusqu'a présent, c'esl sur le sable que nous avons bati, el nous
saisirons alors pour quels motifs notre ccuvre éducalrice n’eut
point celle influence profonde, que nous aurions souhaitée.
Peut-éire exprimerons-nous un regret pour tout le temps et
toule la valeureuse peine qui ont été perdus, mais nous aurons
Ia joie de caresser I'espoir d’avoir enfin découvert le point de
départ solide. Nous serons heureux d’avoir enfin trouvé ¢ dans »
les Bantous « quelque chose » & ennoblir. Sachan!l ce qui les
rend « hommes », il nous sera possible d’en faire des hommes
meilleurs, sans nous croire obligés de luer d’abord 'homme qui
deja était en eux. Il est assez facile de nier et de méconnaitre
P’humanité des ¢ sauvages », et de la détruire avec les meilleures
intentions du monde. 11 sera sans doute plus difficile, car cela
suppose une forle dose d’humilité, de générosité et d’intérét
pour aulrui, d'aimer I'homme (el qu'il est, d’essayer de le com-
prendre, de se mettre a sa place, d’acquérir sa mentalité. Et
pourtant, comment pourrail-on ¢ eduguer » et gagner la con-
fiance sans donner eelle preuve de charité humaine ?
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Quelle que soil la difficullé du probléme, il faul que tous les
hommes de bonne volonte 8’y mettent en collaboration, pour
trier dans la philosophie bantoue ce qui est valide de ce qui est
faux, afin que tout ce qui posseéde une vraie valeur puisse servir
immeédiatement a I'éducation et a la civilisation de ces ¢ primi-
tifs ».

4. Quel doit étre le point de vue de I'éducateur en face de la
philosophie en général ?

On a dit que seule notre mission civilisatrice peut justifier
notre occupation du sol des non-eivilisés. Tous nos écrits, con-
férences et émissions radiophoniques répeétent a satiéte notre
volonté de civiliser les Noirs. Sans doule se trouve-t-il des per-
sonnes qui se plaisent 4 voir les progrés de la civilisation dans
'amélioration des conditions matérielles de P'existence, dans
I’habileté professionnelle, dans le relévement de 'habifation, de
I'alimentation et du vétement, dans l'intensification de la pro-
duction et de la eonsommation, dans ’hygiéne et dans 'instrue-
tion scolaire. Ce sont certes autant de « valeurs » utiles et méme
necessaires, Mais est-ce 1a civilisalion ? La civilisation n’est-ce
pas, avant tout, un progres de la personne humaine ?

Dans son fameux livee « L’homme cet inconnu », le docteur
Alexis Carrel fait remarquer que notre progrés mécanique, ma-
tériel, industriel et plus généralement économique, n’a guere
aidé au progrés de 'humanité, qu'il a, au contraire, largement
contribué a rendre 'homme moderne moins heureux, du fait
qu’il a méconnu et négligé 'homme. De-ci-de-la on a pu en-
tendre s'élever récemment les voix de personnes réfléchies, qui
demandent que T'homme soil reconnu comme la norme de
I'économie.

L’une des meilleures choses que les Européens aient apportées
aux negres est leur lecon et leur exemple d'activité. Cependant,
I'industrialisation, I'introduction de I'économie européenne, I'in-
flation permanente de la production, tout cela ne donne pas né-
cessairement la mesure de la civilisalion, cela peut, au contraire
se relourner en destruction de civilisation, s’il n’est pas tenu suf-
fisamment compte de 'homme, de la personne humaine, La ei-
vilisation est une valeur qui tient dans 'homme, et non pas en
tout ce qui se trouve autour et hors de lui.



LA PHILOSOPHIE BANTOUE 113

Elre %-.ivilisé n'est-ce pas, avani tout, étre capable d’avoir une
conception intelligente du monde et de la vie, d’avoir des con-
victions au sujet de ses fins, et de s'en imprégner, de s’en en-

thousiasmer au point d’étre prét a se sacrifier et 4 souffrir pour
ses convictions ?

Que signifierait une civilisation vide de sagesse, vide d'en-
thousiasme vital ? Comment prétendre imaginer une civilisa-
tion a I'cearf de philosophie, d’idéal, d’inspiration ?

Quelle éducation pourrait-on donner, enfin, sans tenir compte
d'une philosophie cl d'un idéal, en faisant fi des propensions et
aspirations de 'ame humaine ?

5. Quelle attitude doit prendre I'éducateur en face de la philo-
sophie des Bantous 7 (1)

S1imposer & une race humaine une eivilisation vide de philo-
sophie, vide de sagesse, de vie el d’aspirations spirituelles est
un crime contre I'éducalion, il serait plus grave encore de dé-
pouiller les peuples de leur patrimoine propre, du seul bien sus-
ceplible de servir de point de départ & une civilisation supérieu-
re. Il serait vraiment inoui que I'éducateur blane s’obstine a
tuer dans 'homme noir son esprit humain propre, celle seule
reéalité, qui nous empéche de le considérer comme un étre infé-
rieur ! Ce serail un crime de lése-humanité, de la part du coloni-
saleur, d’émanciper les races primitives de ce qui est valeureux,
de ce qui constitue un noyau de vérité, dans leur pensée tradi-
tionnelle, dans leur philosophie et dans leur idéal de vie, for-
mant corps avee l'essence méme de leur élre. Nous avons la
lourde responsabilité d’examiner, d’apprécier et de juger cette
primitive philosophie, et de ne point nous lasser d'y découvrir le
noyau de vérité, qui doit nécessairement se trouver dans un sys-
téme aussi complet et aussi universel, constituant le bien com-
mun d’une masscimposante de primitifs ou de primitifs évolués.
Il nous faul remonter avec eux vers les sources jusqu'au point
ou Pévolution des primitifs s’est engagée dans une voie fausse

(1) Le Christianisme... (n'est pas)... le mopopole d’une forme particuliére de
eivilisation. 11 s’adapte aisément 4 toutes, il les purifie toutes, il leur donne
A loutes le fini de leor earactére propre, en les arientant vers Dien, vers
I'nutre vie, I'élernelle, el, par le [ait méme, il les perfectionne toutes selon
le sens du véritable et sain humanisme », (5.8, Pic XIlI, dans une allocution
anx journalistes grecs, avril 1948).
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par des applications errondes, et depuis ce point de départ va-
lable, aider les Noirs & construire leur civilisation bantoue véri-
table, solide et ennoblie.

Nous nous rendons compte un peu mieux chaque jour que la
civilisation européenne dispensée aux Bantous ne constifue
quun revétement superficiel, sans prise profonde dans I'ime.
Nous constatons que ceux quon appelle des évolués en sont
simplement arrivés 4 ne plus oser professer leur sagesse origi-
nelle en face des Blancs, cl qu’ils renient ainsi, pratiquement,
leurs ancétres. Que ne les a-t-on aidés a reconnaitre la véritable
sagesse banloue & travers ses déviations pratiques ? Que ne les
a-t-on eéduqués 4 découvrir et a respecter les antiques éléments
de verité toujours valables dans leurs propres traditions ? Pour-

quoi n'a-t-on pas conduit leur évolution depuis cette base saine-
ment bantoue ?

Il faut reconnaitre qu'en général les résultats sont lamenta-
bles. Nous voyons chaque jour les ressources si riches de Pame
banloue, mais la situation gencrale nous force a des constala-
tions angoissanles. Nous nous trouvons actuellement parmi une
masse d'cvolués, qui regardent avec mepris leurs congénéres,
mais qui se trouvent cux-mémes perdus devant la vie, qui ne sa-
vent plus donner un sens 4 la vie. Nos pensées et nos aspirations
leur furent en effel servies en une forme totalement inassimi-
lable, et ce que nous avons essayé de leur apprendre de nolre
pensée occidentale leur est demeuré complétement étranger.,

6. Peut-on découvrir dans la sagesse bantoue une base saine
el solide pour une civilisation bantoue ?

Le principe cenfral de la philosophie bantoue est celui de la
force vitale. Le ressort et la fin de tout effort bantou ne peuvent
etre que lintensification de la force vitale. Sauvegarder ou aug-
menier la force vitale, voila la clé et le sens profond de tous
leurs usages. Clest I'idéal qui anime la vie du « muntu », c’est la
seule realité qui peut émouvoir le « muntu », c’est la seule cho-
se pour laquelle il se trouve prét a souffrir et & se sacrifier. Cette
nostalgie de 'ame bantoue vers le renforcement de la vie s'est
dévoyée. Elle prétend certes se soumettre 4 la direction divine et
se borner au recours des forces naturelles telles qu’elles onl été
mises a sa disposition par Dieu. Jusque dans les pratiques ma-
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giques elle adresse scs invocations & Dieu, pour que ces moyens
soient efficaces. Cependant, elle dévie sans cesse, par une exaspé-
ration de la recherche du renforcement vital, vers des réalités
qui ne sont pas la vie, ou vers des moyens prétendument plus
efficaces (magiques) du renforcement.

L’homme est desireux de voir ce qui est invisible, d'avoir la
preuve de ce qu'il croit. 1l est porlé a substituer le « signe » a
la réalité invisible, et & inventer des moyens mécaniques et au-
tomatiques pour faire progresser la vie humaine. 1l se substitue
aux forces qui le dépassent et & Dieu lui-méme. La o les ren-
forcaleurs allilrés semblent rester en défaul, il essaie de pour-
voir par lui-méme au renforcement de sa vie. Il invente de plus
en plus de moyens extérieurs de salut et les considére de plus en

plus comme des signes opérants par eux-mémes, indépendam-
ment des dispositions inlernes de 'homme.

Les Bantous passent de I'usage des plantes et racines & I'usage
« conditionné ou cérémonial » de ces forees, de la au « kulang-
wila miji » « I'intensification des racines » par un homme qua-
lifi¢ ou inili¢, pour aboutir aux « manga » déteclés, préparés et
rendus opérants par le seul « nganga ». Nous constatons
Pexistence simultanée de ces divers remeédes nuancés de I'empi-
rique au magique.

Le principe genéral de l'interaction des forces s’en trouve
nuance et modifié. Les Baluba nous disent, que la plupart des

« manga » ou remedes ¢ magiques » sont des inventions de date
recente.

Heureusement, la multiplicalion des moyens extérieurs, effi-
caces par la seule influence de I'homme, finit par révéler son
inanité et les Bantous ne cachent pas le doute de leur 4me con-
cernant Pexageration des « manga ». Ce doute s’exprime meé-
me dans leurs proverbes.

Ainsi malgré tous les abus et malgré 'aliération des croyan-
ces, nous retracons chez eux ce bon sens universellement hu-
main. Il se raceroche chez eux 4 la eompréhension plus saine
des prineipes originaux de leur philosophie des forces. Malgré
la faiblesse et I'ignorance que les Bantous ont de commun avec
tous les humains et malgré toutes les erreurs des Blanecs, qui
coopéraient 4 l'annihilation de Pesprit bantou, ces hommes
noirs, ¢volués et aulres, conservent encore les conceptions de
I'étre essenlicllement dynamique, de la croissance ou diminu-
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tion des choses, de I'interdépendance et Pinteraction des étres,
des rangs vitaux et de la hiérarchie ontologique. Leur ontolo-
gie se rattache toujours a la foi antique inébranlable, (que toute
vie vient de Dieu ou de notre conformité a I'ordre naturel des
choses. Encore mainlenant, il n’est pour le muntu qu'une seule
réalité, qui vaille la peine d’étre recherchée par-dessus toul :
c'est la force vitale intense, scule norme de la vie possible,

S1 parmi les ¢ évolués » ou « ceux qui ont suivi les Blancs »
beaucoup semblent complétement matérialisés 4 Pexemple de
tant de colonisateurs, il en est heureusement de plus nombreux,
qui garden! quelque chose de ce dynamisme humain de leurs
peres. On pourrait méme dire, que la majorité des évolués
souffre intensément d’une délresse essentiellement humaine.
Ce qu’ils désirent avant loul et par-dessus tout, ce n’est pas 'a-
melioration de leur situation économique ou matérielle, mais
bicn la reconnaissance par le Blanc et son respect pour leur di-
gnil¢ d’hommes, pour leur pleine valeur humaine, Leur grief
principal et fondamental est le fait d’¢lre traités continuclle-
ment comme des ¢ imbéciles », « macaques » ou ¢« nvama ». Par

cette exasperation profonde, ils se montrent les dignes fils de
leurs peres.

Tous les espoirs sont permis tant que subsiste cette aspiration
humaine,

Ces évolués tant décriés, et actuellement si profondément
mefiants ou aigris, seront les collaboraleurs les plus zélés du
Blane lorsqu’ils sauront qu'il ne travaille que pour I'évolution
pleine et totale de leur personne humaine.

Notons que les Banlous nous ont considérés, nous les Blancs,
et ce des le premier contact, de leur seul point de vue possible,
celui de leur philosophie bantoue. Ils nous ont intégrés dans la
hiérarchie des étres-forees, a un échelon fort élevé ; ils esti-
maient que nous devions étre des forces puissantes. Ne parais-
sions-nous pas ¢tre maiires de forces nalurelles jamais maitri-
sces ? Pour eux celle preuve élait concluante, L'aspiration na-
lurelle de I'ame bantoue était donc de pouvoir prendre quelque
part a notre force supérieure. A ce sujet la société bantoue
compte déja quelques désillusionnés, notamment parmi ccux
dont nous avons fait des ¢« évolués ». Méme parmi les (ribus de
Iintérieur on en a signalé qui semblent avoir perdu le courage
de vivre. Ce désespoir inlime a élé invogqué comme la raison
principale, comme la derniére explication de I'extinetion lente
mais sture de certaines races du Congo. Mais parmi c¢eux que
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nous nommons les ¢ basenji », les sauvages, parmi les braves
gens de I'intérieur, la grande majorite garde heureusement cette
nostalgie de participer a notre force vitale.

Ce que la masse des Bantous attend de nous, ce qu'elle accep-
tera de nous avec une joie intense, avee une gratitude profonde,
CE SE€ra noire sagesse, nos moyens pour accroitre la force vitale.
D’autre part, si nous voulons apporier quelque chose aux Ban-
tous, si nous voulons qu'ils agréent nos bienfaits, sachons les
leur donner en des formes assimilables pour la pensée hantoue,
sachons les présenter en lant que voies et moyens d’accroisse-
ment, de renforcement de leur étre, de leur force vilale, et non
comme des moyens d'annihilation de Pesprit banlou.

Notre systeme d’éducation, notre influence civilisatrice doi-
vent pouvolr s'adapter a cel idéal de foree vitale. Pour qu’elle
s'épanouisse en se purifiani, nous devons nous mettre au servi-
ce de celle « vie » qui est déja en eux. La conceplion du monde,
idéal de la vie, la morale que nous voulons lour enseigner de-
vra se rattacher a cette cause finale supréme, a celte norme ul-
fime, et a cetle notion fondamentale : la force vitale. S1 nous ne
le faisons pas, il ne reste qu'a extirper en sa racine toute la phi-
losophie bantoue. Mais qui serait en étal de le faire ? Si nous
n‘employons pas le truchement des formes de la penscée bantoue
pour propager la vérité, la philosophie bantoue se relranchera
sur elle-méme el la faille qui sépare les Blanes des Noirs ira se
déchirant, toujours plus béanle et plus profonde.

Il nous restera alors quelques renégats de la pensée banloue,
traitres de leur propre race, que nous aurons beau habiller é16-
gamment, loger confortablement, et nourrir rationnellement,
sans pouvoir empécher qu'ils ne deviennent des évoluds aux
ames vides et insatisfailes, des simili-oceidentaux, négations
de civilisés. Nous cn ferons des vagabonds moraux et intellec-

luels, qui ne peuvent étre, malgré eux, (que des éléments de dé-
sordre.,

Quand le colonial jette un regard en arriére sur la piste par-
courue, il lui est difficile de se faire une idée exacte des résultats
obtenus. Il lui est difficile de pénétrer dans la psychologie des
évolués, avec lesquels le conlact est rompu (1), ou de connaifre
la valeur exacte de ces prémices de notre ceuvre civilisatrice.

(1) Mgr Pierard, Vie. Ap. de Beni (Congo Delge) m'éerivail en avril 1546 :
¢« Votre livre vienl a point pour nous permetire de faire un sérieux exa-
men de conseienee sur notre attitude envers les Noirs. Les uns et les autres,
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Cependant, il est des ¢« sauvages », des ¢ philosophes de
brousse » qui, eux, ont fait le point. Eux ont vu clair. Ces der-
nicrs temps, j'ai entendu de vieux notables répétant, pour desi-
gner notre production moderne d’évolués européanises : « (e
sont les hommes du « lupeto », de Pargenl ». Ils m’expliquaient
que ces jeunes hommes de chez les Blanes ne connaissaient
plus que Pargent, que c’était la seule chose qui avait encore de
la valeur dans leur vie ; ils ont abandonné la sagesse vitale ban-
toue, et le respect de la vie, pour une philosophie de l'argent ;
I'argent esl leur seul idéal ; I'argent esl leur but, la norme supreé-
me et ultime de leurs actes. Ils n’ont plus de respect pour les
vieilles institutions, pour les usages et pour les coutumes, (qui,
cependant, constituaient dans le fond les regles d’application
pratique de la loi naturelle. Cependant la vieille philosophie,
les institutions antiques, la sagessc pérennale, et les anciens
usages de droit coutumier créaienl, maintenaient I'ordre. Or,
tout cela qui élait solide et valable a élé détruit par cette nou-
velle valeur, par celte norme universelle moderne : le « lupelo »,
Pargent. Tel est le verdict de ces sages meprises de la brousse !

La preuve est faite que nofre civilisation économisle, notre
« philosophie de argent » s’est révélee impuissante a eiviliser
les Bantous, & faire des évolués dans le sens noble du mol. Par
contre, il n’est pas prouvé, faute d’avoir essayé, que la philoso-
phie ct la sagesse bantoues ne puissent pas servir de fondation
pour élever une civilisation bantoue. Il y a mcéme de sérieux
indices permettant de conclure que l'essal vaut d’étre tenté (1).

nons nous rendons compte que nous avons plus ou moins perdu le contact
avee les indigénes, que nous allons entrer dans une erise... Votre livre nidera
largemen! tous les hommes de bonne volonté — ici i la colonie — lant
missionnaires que laics 4 se rapprocher de llindigéne, en saisissant mieux
les points de conlact qui existent réellement entre lui el nous. (e n'est
gue dans la mesure oi l'on se comprend, gu'on finit par s'aimer, Aprés la
¢ loi de la crainte », qui régissait, semble-i-il, jusqu’h présent la colonie,
vous vous faites Pannonciateur des temps nouveaux de la ¢ loi de la cha-
rité ».

(1) « Pénétrer si profondément l'ame de Iindigéne que l'on a instruit,
qu'on arrive 4 envisager les choses, non selon la tournure d'esprit de sa race
4 soi, mais, en empruntant les sentiers qu’ils ont traeés, aboutir a ces verites
gu'ils ne connaissent pas encore, les voir par les yeux de lenr esprit, sous
un angle nouveaun, les lear présenier comme uumhla;lt'merwﬂleusament, en
les dépassant infiniment, leurs aspirations les plus imtimes ».

(1’Ame Noire, par Sceur Constunce Marie. Fditions Grands Lacs. Namur
vol. II, page 5).
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7. Faut-il déclarer la faillite du Christianisme comme moyen
de civilisation des Bantous ?

Récemment, dans une région encore fort peuplée de la colo-
nie, s'est tenue une docte conférence des compétences coloniales
regionales... a Pexclusion des ecclesiastiques. Au cours de celle
réunion le probléeme de 'évolution de la race noire fut discuté,
et en conclusion du débal, on constata que I'expérience de plu-
sieurs lustres d’évangélisation prouvail que le christianisme
se revelait incapable de civiliser les Bantous. Bref, on y déclara
la faillite du christianisme dans son ceuvre missionnaire... Ac-
cordons a ces messieurs de n’avoir pas tenté de proposer une
methode différente et meilleure pour civiliser les Banlous, a
moins de considérer comme telle les suggestions : amélioration
des méthodes culturelles, formation technique des artisans, relée-
vement de la produclion et intensification du commerce... qui
figuraient scules & T'ordre du jour. Il n’est, hélas, pas douteux
quaux yeux de certaines de ces compétences, ¢’était la le seul
progres el la réelle civilisation des Bantous |

Reconnaissons eependant que ce ne sont pas les seuls milieux
laics ou I'on a constaté que les efforts d’évangélisation chez les
Bantous n’ont pas été couronnés d’un plein succes. Certes, des
résultats remarquables furent atteints, des résultats solides qui,
peul-elre, ne frappent pas le profane et qui ne se laissent point
saisir en de sensationnelles statistiques. Il y a des cas mulliples
de genérosité et de dynamisme, qui nous font rougir de nous-
mémes. Mais cependant quel missionnaire peut se déclarer plei-
nement salisfait du niveau spirituel de ses ouailles bantoues ?
Il y a quelque chose qui cloche. 11 doit y avoir quelque part un
défaul,

Cette inadéquation serait-elle inhérente au christianisme en
lui-méme ? Ou bien tient-elle & la méthode d’évangélisation ?
Ou bien faul-il enfin le reprocher aux Bantous eux-mémes ?
Irons-nous conclure que les Bantous ne sonl point susceptibles
d’accéder a la civilisation ?

Pour celui qui adhére a cette derniére opinion il n’est qu'un
conseil, c’est d’éliminer systématiquement les Bantous, ou plus
prudemment, de boucler ses malles pour rentrer en Europe !
Nous ne pensons pas non plus qu’il y ail lieu de discuter ici la
valeur intrinséque de la conception chrélienne de la vie humai-
ne...
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(Vest aux coloniaux de bonne volonté que s’adresse cet ouvra-
ge. Nous voyons chaque jour les heureux présages de Iinlérét
grandissant que porte la classe intellectuelle de la colonie, a
prendre & cceur sa réelle mission de guide. Je soumets donc au

jugement loyal de ceux d'entre eux qui me liront, les réflexions
que je developpe.

Les Bantous peuvent étre éduqués, si I'on prend comme point
de départ leur indestructible aspiration vers le renforcement vi-
tal ; sinon, on ne les civilisera pas, La masse sombrera, tou-
Jours plus, dans les applications fausses de sa philosophie, ¢’est-
a-dire dans les humiliantes pratiques « magiques » ; pendant ce
temps les aulres, les évolués, constilueront une classe de pseu-
do-européens, sans principes, sans caractére, sans but, sans sens.

On objeclera : Admettons que cette aspiration de renforce-
ment vital se trouve a la base de toutes les propensions des Ban-
tous, mais ot cela nous méne-t-il ? A quoi rime celle convic-
ion ? Comment pourrait-elle servir de base i une civilisation
véritable ? Ce théme de la puissance vitale n’est en somme
quun produit de I'imagination bantoue, une idée subjective ne
répondant pas & une réalité. 11 ne nous est pas possible de renon-
cer a notre acception raisonnable, objective ou scientifique du
reel pour entrer dans celle voie. Or, si cette idée n'est pas. elle ne
peut servir de poinl de départ, elle ne peul constituer une fin,

elle ne peut élre retenue comme norme, elle ne peut pas con-
duire au réel (1),

La valeur de cette objection est indiscutable du point de vue
purement rationnel. Notons cependant qu'il est en notre ving-
tieme siécle un systéme de pensée dans lequel le renforcement
de la vie est encore recu comme une réalité, et c’est dans la
doctrine chrétienne. Ce qui pour la science rationaliste oceiden-
tale demeure une hypothése, une théorie non démontrée, notam-
men! Paccroissement interne et intrinséque de I'étre, a la facon
dont I'enseignent les Bantous, c’est précisément ce qu’ensei-

(1) « It is quile clear, if Father P.T. is right, that the Bantu system of
thought is nol silly, childish or incoherent, though liable to corruption by
magical pratices ; and ought to be taken scriously » A.D. Ritchie. Prof. de
Philosophie & I'Université d'Edinburgh, dans International Review of Missions
July 1947. « Cette mélaphysique n’est pas isolée. Nous en lrouvons les amor-
ces, a la fois dans la philosophie grecque et dans la philosophie chinoise,
et méme duns les derniers développements de la philosophie europdéenne...
Il n'y a pas & s'¢tonner ni encore moins i se scandaliser de voix profondes,
a des types de métaphysique reconnus. R, P.P. Charles S.J. dans le Bulle-
tin des Séances de Dlnstilut Royal Colonial Belge, 1946. 2.
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gne la doctrine chrétienne de la Grice fondée sur la certitude de
la Révélalion.

Jusque dans notre XX siécle, Eglise ne cesse d’enseigner et
de professer cette réalité et les chrétiens gardent loujours I'as-
piration vers le renforcement de la vie, I'élévation de la vie, la
surnaluralisation de la vie, la participation 4 la Vie de Dieu lui-
meme. L'Eglise croil 4 la participation constante d’une vie sur-
naturalisée, a I'accroissement interne par Punion 4 Dieu.

Encore maintenant la spiritualité catholique enseigne que
Dieu créa 'humanilé par sa propre richesse vitale, par Bonté,
pour permetire aux créatures d’avoir part & sa propre vie divi-
ne, a sa Béalilude. Cette participation, nous est-il enseigné, peut
se faire en de nombreuses mesures, en une mesure loujours
grandissante, c'est-a-dire qu’il existe sur terre une possibilité
d’accroissement vital interne, intrinséque el surnaturel. Cette
doctrine spirituelle intense, qui anime el alimente les Ames au
sein de I'Eglise catholique, trouve une analogie saisissante
dans la pensée ontologique des Bantous. Nous aboutissons ainsi
a cette conclusion inouie, que le paganisme bantou, I'antique sa-
gesse bantoue aspire du fond de son dme bantoue vers I'ime mé-
me de la spiritualilé chrétienne. Ce n’esl que dans le christia-
nisme que les Banlous trouveront 'apaisement de leur nostalgie
séculaire et la pleine satisfaction de leurs aspirations les plus
profondes. Voila ce que m’ont répélé tant de paiens bantous. Le
chrislianisme, et notammen! dans sa forme la plus haute, la
plus spiritualisée, esl le seul assouvissement possible de I'idéal
bantou. Mais il est indispensable d’exposer la pérennale doctri-
ne dans les termes de la pensée banloue, de faire apparaitre
comme renforcement vital et élévation vitale la vie chrétienne
que nous leur proposons.

La civilisation banloue sera chrétienne ou elle ne sera pas.
L’européanisation superficielle des masses ne peut que tuer le
bantouisme. Mais comme le christianisme a pu informer une
civilisation occidentale, il contient dans la vérité de sa doctrine
et le dynamisme humain qu’il suscite les ressources pour su-
blimer et ennoblir une civilisation bantoue.

8. Une derniére objecltion : I'idéal des Bantous de la force
vitale serail exclusivement terresire, matériel.

Si I'idéal bantou était exclusivement temporel on ne verrait
pas comment il pourrail servir de fondemen! 4 une culture
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supérieure. Il faut s’entendre : il est exact que la notion quoti-
dienne du bonheur est chez les Bantous (comme chez nous en
Furope) assez médiocrement liée au terre i terre et a 'immé-
diat. On aurait tort d'en conclure cependant que leurs aspira-
tions sont exclusivement matérialistes, et que les soucis supé-
rieurs moraux, religieux, humanitaires leur sont totalement
¢trangers. Les exemples foisonnent, et au cours du développe-
menl de cet ouvrage, j'en ai cité quelques-uns, qui prouvent
que les aspirations morales, juridiques, métaphysiques et
religieuses font partie essentielle des efforts vers une vie
intense. Ces quelques exemples peuvent suffire pour faire ad-
mettre que sous 'apparence des soucis mesquins qui remplis-
sent manifestement la trame des préoccupations quotidiennes,
se {rouve au fond de I'ame bantoue une aspiration, un atlrait ir-
reductible vers un ¢ renforcement de vie infini », Tout renforce-
ment de vie se trouve implicitement compris dans cette nostal-
gie, aujourd’hui ignorante de sa vraie destination.

Les baluba le disent expressément : ¢ On peut posséder la
richesse, la prospérité, avoir une nombreuse progéniture, et ce-
pendant certains jours on est obsédé par des ¢« pensées » (kulan-
ga), ou pris de ¢ nostalgie » (bulanda), et I’on se trouve « kubo-
ko pa lubanga » (la téte appuyée sur la main, sans savoir pour-
quoi, sinon parce que le cceur humain n’est jamais satisfait),

Que leur ideal de « bumi » (vie) ne se borne pas seulement
a la force physique, mais s'étende & I'étre tout entier, cela appa-
rail d’ailleurs clairement a I'importance qu’ils attachent et au
respect qu’ils témoignent a la ¢« bénédiction » palernelle ou ma-
ternelle, et a la erainte qu'ils ont d’étre ¢« maudits » par leurs
auteurs. Cela apparait encore dans leur aversion profonde pour
le « mal » et pour toute destruction vitale, et notamment pour
la haine, la jalousie, et le mensonge, quels que soient leurs écarts
pratiques en cette matiére. Leur haute conception de la force
vitale parait enfin dans la conception élevée qu’ils oni, dans
leurs palabres, de 'ordre social, du droit et de 'injustice : elle se
traduit nolamment par I'entétement qu'ils témoignent dans la
poursuite de la restauration de la vie, conformément a 'ordre
vital voulu de Dieu.

Au lien d’affirmer que l'idéal bantou demeure matériel jus-
que dans ses formes les plus élevées, il semble qu’il faudrait dire
que, méme dans leurs soucis les plus matériels, les Bantous se
placent & un point de vue élevé de sagesse vitale, se rattachant
a leurs principes philosophiques.
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Le moins que I'on puisse dire, c’est qu’il vaut la peine de véri-
fier ces théories dans diverses tribus, par un essai loyal. Cel es-
sai fut déja tenté par plusieurs avee un effet étonnant par la re-
action spontanée des auditeurs indigénes. Ce sont aprés tout,
eux, les Bantous des diverses tribus, qui sont juges et témoins
de la valeur de I'hypothése des forces vitales qui a été présen-
tée ici.

KAMINA,
Juin 1944-Juin 1945
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